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Introduccion

El presente trabajo tiene como propdsito discutir la idea platénica de la existencia de una
doctrina ética basada en principios morales absolutos. Para esto se recurre a la filosofia de
Adolfo Sanchez Vazquez, que, en su obra Etica, analiza la moral como un hecho historico-
social, esto es, un comportamiento especificamente humano sujeto a las transformaciones o
evoluciones del mundo social.

La problematizacién de Sanchez Vazquez que retomamos parte de una inconformidad en
la forma en que se ha ensefiado la ética como rama de la filosofia a lo largo de los afios en las
escuelas de nivel medio. Se trata, segun el autor, no sélo de que en las instituciones se ensefie
a dar solucion a los problemas fundamentales de la ética desde diferentes enfoques filoséficos:
neokantiano, fenomenoldgico, axioldgico, tomista, etc. sino de que se imparta en las escuelas
una ética especulativa, abstracta, universal, al margen de las morales histéricas concretas,
omitiendo el hecho de que a lo largo del tiempo y en todo el mundo existan y han existido una
gran diversidad de sociedades con conductas, reglas y normas diametralmente opuestas o
diferentes entre si. Entre los tratamientos empleados en los sistemas escolares, sefiala Sdnchez
Vazquez, tampoco figuran otros de vitalidad innegable desde el punto de vista tedrico como
practico, en donde se abandone la especulacion y se vincule el pensamiento moral a la vida.
Lo cual, en el momento de la publicacion de su Etica?, mas que una exigencia tedrica era un
requerimiento practico, pues intenta mostrar en los problemas planteados en su obra, que los
cambios de la moral estan sujetos a los cambios histéricos de la vida social: econémicos y

politicos®.

! Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, 42 reimpresion, Debolsillo, (Ensayo - Actualidad), México, 2009, p. 9.

% Afio 1969, un afio después del movimiento estudiantil de 1968 en México. Se infiere que el movimiento
estudiantil en México de 1968 es para Sanchez Vazquez un ejemplo que se puede emplear para mostrar a los
estudiantes que, muchas veces, para lograr una renovaciéon moral es necesario enfrentar las imposiciones
politicas de una determinada sociedad, y asi mismo, que ésta “arrostre los riesgos en la tarea de abrir e
impulsar la via de las transformaciones politicas”. Ibid., p. 10.

* Uno de estos procesos que Sanchez Vazquez ejemplifica en su obra Etica es la teoria sobre el cambio histérico-
social que se da con la division de la sociedad comunal seccionada en dos clases opuestas entre si: pobres y
ricos. Este antagonismo, segun el marxista, se tradujo en una division de la moral. Con la desaparicion del
régimen de la comunidad primitiva, desaparecié la unidad moral existente. Esta dejé de ser un conjunto de
normas aceptadas conscientemente por toda la sociedad. Y se instauran dos morales: la de los hombres libres,
la dominante, la que se asumia como verdadera, y la de los esclavos, quienes rechazaban los principios de los
hombres libres. Cf., Ibid., p. 11.



La retrospectiva histdrica de Sanchez Véazquez, en su Etica, intenta mostrar a través de los
origenes prehistéricos de la moral la correlacion entre el cambio social y el cambio moral®.
Esta correlacion, para el marxista, se da en el momento en que en una sociedad determinada
irrumpen sucesos que la marcan significativamente teniendo como consecuencia un cambio,
una transformacion o una sucesién de unos principios o valores por otros.

El origen de la moral, para Sdnchez Vazquez, se puede pensar en virtud del propio caracter
historico-social del hombre, porque la moral, al ser un comportamiento especificamente
humano, existe como tal desde las sociedades mas remotas. La moral es, para el espafiol,
esencialmente evolutiva, cambia y se desarrolla al mismo tiempo que las sociedades cambian
y se desarrollan. Asi lo demuestra la historia con la evolucion y la sucesién de las morales de
unas sociedades por otras.

Dada esta transformaciéon y sucesion de los valores de las sociedades, para Sanchez
Vazquez, la tarea de la ética es la de explicar, esclarecer, interpretar e investigar el
comportamiento de los hombres en sociedad considerandolo desde su totalidad, diversidad y
sus diferencias, es decir, desde el desenvolvimiento historico y real del comportamiento que
los hombres han practicado como bueno y malo. Para que el comportamiento humano no caiga
en un absolutismo sin fundamento, en dicha tarea, se ha de apoyar en datos que ciencias como
la historia, la antropologia y la sociologia le proporcionan sobre diversos planos sociales, y
asi, la ética se alimente de la propia experiencia histérica y social del hombre.

Por todo esto, el objeto de Sanchez Véazquez en su obra Etica, es que se vea a la ética
como teoria de la moral y que desde un enfoque historico-social se deje de concebir como una
ciencia normativa de la conducta, porque la ética s6lo ha de considerar que el uso de las
normas varia de acuerdo al lugar y al tiempo. La ética ha de sefialar la necesidad de considerar
los valores, las normas o ideales en su contexto histérico-social®, y no desde un supuesto
sistema normativo Unico y valido para todos los lugares y el tiempo.

Asi mismo, Sanchez Vazquez sugiere no ver en la ética una ciencia especulativa, que se
rehtya del apriorismo, del utopismo y dejar de reducirla a un aspecto puramente subjetivo e
interior porque deja fuera de ella su lado objetivo, este es, el de explicacion del

comportamiento de los hombres en sociedad, que se manifiesta sobre todo en su naturaleza

* ¢f., Ibid., p. 33.
> Vid., Ibid., p. 11.



histrico-social. Lo cual, ignorar esta particularidad equivale a amputar la propia realidad
moral®. Por esto, el trabajo de Sanchez Vazquez, sefiala evitar la tendencia de identificar la
ética con determinada forma historico-concreta y moral efectiva, cuando se nutre, no de una
moral en especifica, “sino del estudio de las morales historicas concretas, o sea: del anélisis de
la experiencia moral™’.

La teoria de la moral para el filésofo marxista se enriquece con el estudio de las morales
historicas de las ciencias que analizan el comportamiento del hombre como ser social en el
marco de unas relaciones dadas en determinada estructura y organizacion social. Sin embargo,
la ética, puntualiza el autor, no se reduce a una mera expresion de dichas ciencias, pues en su
caracter cientifico se apega sélo a una parte de ellas. Otra la infiere de sus propias reflexiones
considerando las culturas, las creencias, las costumbres, los habitos, los objetivos o propdsitos
de un grupo social o una sociedad, asi también, los factores naturales sensitivos de los seres
humanos, la subjetividad y la sucesion de valores o principios morales a partir de una
transformacion social.

Partiendo de las problematizaciones de Sanchez Vazquez, (la ensefianza de la ética
especulativa en las escuelas al margen de las morales historicas y la desconsideracion que la
ética especulativa hace del caracter historico de la moral) se presentan en este trabajo las obras
platénicas la Replblica y Gorgias® como un referente o ejemplo de una ética especulativa por
asumir la existencia de principios éticos ahistoricos, a priori, divinos, normativos y, por tanto,
una moral absoluta. Esto para destacar los problemas de una ciencia de la moral universal en
el momento en que se plantea desde una perspectiva histérico-social, esto es, subrayando las
condiciones histéricas que entrafian en la moral, es decir, los factores sociales de su
realizacién (econémicos, politicos y social y supraestructura ideoldgica de la sociedad)®.
Hechos que, de acuerdo a la obra del marxista, se omiten en las éticas tradicionales o
especulativas.

A partir de esta investigacion se tratara de dar respuesta a la pregunta ¢en qué medida es

posible la idea platonica sobre la existencia de valores morales universales, ahistoricos,

6 Cf., Idem.

7 Idem.

® De acuerdo a Nestle, el Gorgias es la obra en donde se presentan los primeros esbozos de la doctrina de las
ideas. Cf., Nestle, Wilhelm, Historia del espiritu griego. Desde Homero hasta finales del siglo V, [Traduccién de
Manuel Sacristan], Ariel, Barcelona, 2010. p. 216.

° Vid., Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 11.



aprioristicos o absolutos? De antemano presuponemos que, como lo sugiere Sanchez Vazquez
en su Etica, en la medida en que los acontecimientos histdricos-sociales dan evidencia de que
la moral de algunas sociedades a cambiado en el momento en que es afectada por ciertas
circunstancias (esclavitud, division de clases sociales, guerras, revoluciones, etc.), no es
posible la existencia de principios morales de naturaleza inmanente, invariable, al margen de
los hechos, extraespaciotemporales o con significados absolutos.

Para sustentar dicho supuesto, en la parte argumentativa de esta investigacion,
primeramente se presenta el examen de Gomperz sobre los principales paralogismos de la obra
platénica, Gorgias, en donde se subraya también la importancia de considerar los factores
sensitivos naturales de los seres humanos y los factores socioculturales por ser elementos
inherentes de la moral. Seguido a este examen se exponen partes medulares de la historia de la
moral de Sanchez Véazquez de su obra Etica en donde se argumenta que a través de los
sucesosprehistéricos e historicos se explica el origen y la realizacion de la moral asi como la
evolucidn o transformacion de unos principios morales por otros.

El trabajo pretende, basandose en el estudio de Sanchez Vazquez, diferenciar entre una
ética especulativa e ideal propositiva de una ética fundamentada en la experiencia histérico-
social de la moral, es decir, de la ética concebida aqui como teoria de la moral. Asi mismo, se
procura definir los conceptos de ética y moral con el objeto de evitar la confusion de sus
significados, no pensar la ética como ciencia normativa de la conducta de los hombres, asi
como evitar la creencia de la existencia de una moral absoluta.

La investigacion esté integrada por tres capitulos. En el primero, partiendo de las tesis de
Sanchez Vézquez que sugieren que la filosofia cumple una funcién préctica social, el
planteamiento de proposiciones a los problemas sociales por medio de su contenido
ideologico, y que las vertientes filoséficas emanan de ciertos intereses dominantes de una
época en un lugar determinado, se presenta una particular vision del papel de la filosofia y
algunos tratamientos filosoficos relacionados a distintos problemas. Concretamente, se hace
hincapié en los grandes enigmas que la filosofia se propone desvelar comparada con otras
ciencias. Tal es el caso, por ejemplo, la investigacion emprendida por la astronomia que,
mientras que se propuso conocer el movimiento giratorio de la tierra sobre su propio eje, la

filosofia, aspird conocer la causa primera del movimiento de todos los cuerpos.



Se discute la idea de Sanchez Vazquez de que se sigue pensando en la filosofia como una
ciencia que solo se ocupa en el estudio de los entes metafisicos cuando también trata diversos
problemas sociales desde una ideoldgica (interpretacion del mundo en una determinada época
y desde cierto interés dominante en la sociedad) inmanente a ella. De esto nace la idea de que
la existencia de las diferentes teorias filos6ficas sean prueba de la diversidad de sus estudios y
sus tratamientos. Por ello, los problemas y las soluciones que ofrecen tienen efectos practicos
y divergentes.

El existencialismo del siglo XX se presenta en esta primera parte como ejemplo de una
teoria filosofica producto de la forma en que los pensadores concibieron el holocausto de la
Segunda Guerra Mundial. Se describe la reflexion de esta filosofia, que consiste en la
propuesta del abandono del absolutismo religioso y la iniciativa de los hombres para que como
ser subjetivo tomen sus propias decisiones éticas y morales. Asi mismo, se menciona la
funcidn practica que dicha doctrina aporta a la transformacién del mundo social.

Esta primera parte trata de la idea de Sdnchez Vazquez de que una filosofia en particular
tiene su origen en los sucesos mas preponderantes de una época determinada y se niega la
existencia de una filosofia verdadera o absoluta, sin embargo, se advierte que hay filosofias
validas en una época, que guardan cierto contenido ideoldgico, porque al igual que expresan la
forma en que los hombres de una época ven su relacion con el mundo y con los hombres que
le rodean de acuerdo con sus intereses'®. Por ejemplo, Kant, para el marxista, expresa la
sociedad alemana de su tiempo, la cual admiraba la Revolucion francesa por considerarla un
progreso social. Para Kant este progreso no es otra cosa que una idea de la razén del género
humano puesta en practica que busca siempre lo mejor en terminos fundamentalmente
morales. Kant, es incomprensible fuera de la idea del progreso de la razén humana como lo es
la cumbre sin la montafia en la que emerge™*.

Las doctrinas filosoficas, de acuerdo a las investigaciones del marxista ignoran o se
resisten a reconocer el papel de ideologia dentro de su discurso, pues se presentan con una
supuesta universalidad, pero esta idea es precisamente lo que, para el marxista, supera su
particularidad, de ahi que se insista en que su discurso sefiala su relacion con los sucesos de

una época determinada. Por tanto, para el marxista, “la filosofia es ideol6gica por su propia

10 Vid., Sanchez Vazquez, Adolfo, Filosofia y circunstancias, Anthropos, México, 1997, p. 39.
11
Cf., Idem.



naturaleza y en ella estaria la clave de su diversidad. Tiende a diversificarse, a dividirse en
tendencias incluso contrapuestas™?.

En este primer capitulo, desde la nocion de las doctrinas filosoficas y su relacion con los
hechos historicos se analizan los discursos mitologicos griegos como un proceso tedrico
(transformacion o sucesion del saber especulativo en el pensamiento filoséfico) que da
existencia a la filosofia presocrética, porque los mitos griegos contienen las primeras
respuestas sobre la cuestion del origen, y es la interrogante que mas tarde los presocraticos
tratan de descifrar.

A partir de la investigacion de Emilio Lledd, se discute la idea de que la poesia de
Homero, aunque no contenia propiamente una interrogante por descifrar o discutir, expresaba
tacitamente los valores de una sociedad, los cuales se encontraban estrechamente relacionados
con su ethos (ideal de vida de una colectividad guerrera) en el cual, segin el autor, no s6lo
describian la manera en la que esta sociedad se desarrollaba y se organizaba sino que nos
muestra que su sistema de <<valores>> estaba armdnicamente sustentado en el mundo
historico, que sus tensiones y aspiraciones eran inseparables de su apegada creencia en que su
destino estaba limitado por los dioses, caracteristicos de los mitos griegos™. Por esto, la
investigacién de Lledd considera a Homero el primer hombre del que se extrae “una primera
teorfa sobre el comportamiento colectivo de los hombres™.

De la interpretacion que Lled6 hace de las obras de Homero, nos detenemos en el estudio
de la funcion que la filosofia tuvo en el siglo V a. de C, esto es, en la etapa inicial de la
filosofia. Se parte de la idea de que, aunque la historia atribuye el trabajo filos6fico mas al
estudio de la physis, la historia también demuestra que no dejé de existir la preocupacién por
reflexionar cual era la forma de vida mas deseable y por medio de que acciones podria
alcanzarse. Los problemas politicos y sociales, la inmoralidad que habia dejado los estragos de
la Guerra de Peloponeso y la aparicion del movimiento sofistico que irrumpi6 en la cumbre
del renombrado Siglo de Pericles, fueron hechos que impactaron més en la vida de los
hombres y por ello la filosofia se enfocd mas en las investigaciones sobre temas éticos y

morales.

12
Idem.
B Cf., Camps, Victoria (coord), Historia de la ética, [Prologo de Victoria Camps], Editorial critica, Barcelona,
1988, p. 18.
“ Ibid., p. 16.



Una de las tareas que se le han atribuido a la filosofia en esta etapa de la historia fue la
inspeccion de las actividades de la sofistica. Las razones de este examen se debian a que los
sofistas fueron uno de los elementos principales del espacio politico griego del siglo V a. C.
Ya que se denominaban maestros del arte de la politica, oradores 0 maestros de retorica, y
fueron los primeros pensadores que “rompieron con los escaparates de la regulacion filosofica

13 porque la palabra sofistica, entre otras de sus acepciones, “sirve para designar

en filosofia una de las modalidades posibles del no filosofar”*®.

del lenguaje

La importancia que los sofistas tuvieron en la historia filosofica por su radical forma de
pensar (relatividad moral, la imposibilidad del conocimiento y la verdad) en la época en donde
prevalecia la creencia de la existencia de la unidad, de lo verdadero, de lo inmutable, nos
remite a dedicar un apartado a los sofistas y exponer las tesis principales de Protagoras y
Gorgias con el objeto de observar el por qué, para la filosofia, el pensamiento sofistico era una
cuestion de analisis. Asi pues, por medio de esta exposicion, poder ver, la diferencia entre el
pensamiento filoséfico del sofistico, el cual, parece enmarcarse en el problema de la existencia
de la verdad absoluta y en la historicidad de la moral.

El segundo capitulo de este trabajo trata de las concepciones de Socrates y Platon frente a
las cuestiones morales. Se alude primeramente a la doctrina socrética porque, como sefiala
Gomperz, es la orbita en donde Platon se movio en sus inicios como filésofo, pues comenzé
con un periodo puramente socratico y al morir Socrates, Platon retoma, y mas tarde -en la
Republica- perfecciona la doctrina socratica®’.

En la parte de la doctrina socrética, se plantea, desde la mirada de Rowe, la dificultad de
conocerla con exactitud debido a que SAcrates no dejé nada escrito antes de morir y se aborda
la doctrina socratica como un conjunto de ideas, ensefianzas y conocimientos sobre cuestiones
propiamente morales, cuya finalidad, segin Rowe, fue el mejoramiento moral en los
individuos, pero también, como sefiala Xirau, existia una intencion de fundar una ciencia

universal de la moral.

B Cassin, Barbara, Efecto sofistico, [Traduccién de Horacio Pons], FCE, Buenos Aires, 2008, p. 13.

' Idem.

v Vid., Gomperz, Theodor, Pensadores griegos. Una historia de la filosofia de la antigiiedad, Tomo II,
[Traduccion de la tercera edicidn alemana (1910-1912): Carlos Guillermo Kérner, J. R. Bumantel, Pedro von
Haselberg y Eduardo Prieto. Direccidén de la presente edicidn: Jordi y Antoni Martinez Riu], 22 edicién, Herder,
Barcelona, 2000, p. 307.



La exposicion de la postura de Platon respecto a los problemas morales esta fundada en
sus obras la Republica y el Gorgias. Se han elegido estas dos obras considerando que, de
acuerdo a la investigacion de Rowe, la Republica y el Gorgias muestran a Platon exponiendo
ideas propiamente suyas'®, “aun cuando tengan presente siempre, con toda claridad, el modelo
socratico”™®. La Republica se concibe como una obra en donde las sugerencias politicas de
Platon “proporcionan los medios para la realizacion de sus ideales morales, mientras que su
metafisica nos proporcionan sus bases tedricas”?. EI Gorgias por su parte, a pesar de que se
considera una obra temprana de Platon, no se separa tajantemente de la Replblica® y existe
entre ambas obras una relacién argumentativa muy cercana®. Incluso se atribuye al Gorgias el
primer boceto para la Republica®.

Asi pues, la Republica y el Gorgias son dos didlogos que por poseer ideas propias de

Platén, por su afinidad y la estrecha relacién en sus contenidos tematicos (ética, moral y

18 Cf., Rowe, Christopher, Introduccidn a la ética griega, [Traduccion de Francisco Gonzalez Aramburo], primera
reimpresion, FCE, México, 1976. p. 62.

 Idem.

2 1bid., p. 66.

2L ¢f., Ibid., p.62.

2 Segun Rowe, se pueden observar varios puntos en que el Gorgias y La Republica se enlazan, por ejemplo, el
argumento que se expone en el Gorgias (506c), el cual liga el vivir exitosamente con tener un alma ordenada,
con dominio de si mismo, prosigue en la Republica al final del libro | con la concepcién de la virtud como un
poner en orden en el alma. El tema de la justicia que Platon no termina con Calicles en el Gorgias lo reanuda
con Trasimaco en la Republica (338c). En ambas obras se intenta dar una definicidn de la justicia y se discute el
beneficio de la injusticia. Hay una equiparacidén en la aseveracién de Trasimaco (Republica 344c) de que la
injusticia es algo caracteristico del hombre libre con la afirmacién de Gorgias de la libertad con el dominio de
otros (Gorgias 552d). Trasimaco (Republica, 338c) al igual que Calicles (Gorgias, 348d) dice que la justicia es
aquello que le conviene al mas fuerte, siendo el mas fuerte cualquier faccidon que logre establecerse en el poder
(Republica, 339a). Las cuestiones planteadas en la Republica (344e), écdmo debe vivirse la vida y qué clase de
vida es la mds provechosa? estan relacionadas con la interrogante planteada en el Gorgias écomo deberia
gobernarse un estado? (Gorgias, 491a). Hay también en la Republica (509b) una proposicién que coincide con la
idea de bien en el Gorgias (508a). Para Calicles (Gorgias 494b) y Trasimaco (Republica 560e-561a) la arrogancia
es buena crianza, la anarquia libertad, el despilfarro munificencia, la verguenza, sefial del hombre de verdad. La
conclusién de Sécrates en la Republica 352b-d, de que los justos son claramente mas sabios y mejores y mas
capaces de actuar (y no los injustos como lo afirmé Trasimaco), se relaciona con el argumento expuesto en el
Gorgias 506¢, de que la virtud humana era la justicia y no la injustica. La idea de que la virtud, segun Sdcrates,
esta asociada siempre con el orden; y el alma ordenada es la que domina asi misma (Gorgias, 491e), se enlaza
con la discusion con Trasimaco en la Republica, de que todo tiene su actividad caracteristica y también su propia
virtud. Las actividades y caracteristicas del alma son el cuidarse de algo, el regir y deliberarse [...] (Republica,
353d) ”. Cf., Ibid., pp. 86, 91, 94, 96, 98.

2 ¢f., Ibid., p. 67. *Con estd afirmacion coincidié también Nestle, que en su investigacion, encuentra que en el
Gorgias (497e, 503e, 506d-e) estan las primeras manifestaciones de la doctrina de las ideas. Cf., Nestle,
Wilhelm, op. cit., p. 216.
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politica) nos son de utilidad para los fines que perseguimos: discutir la idea platonica de una
ética-moral universal, a priori y absoluta.

A pesar de que el Gorgias es una obra del periodo medio de la vida de Platén®*, es decir,
anterior a la Republica, lo presentamos aqui posteriormente porque, aunque la Repablica trata
de un plan para corregir la conducta moral de los dirigentes del Estado y su sociedad, es decir,
de ética, moral y politica, en ella no expone Platdn la base de su ética-moral propositiva, es
decir, el origen de sus ideas sobre el comportamiento moralmente bueno. En cambio, en el
Gorgias si se presenta ese fundamento.

Cabe sefalarse que, dada la cuestion planteada al inicio del didlogo por Platén (saber el
objeto de la retorica) el Gorgias no parece que tuviera por finalidad exponer el origen de la
ética-moral platonica. Pero las discusiones entre Socrates, Gorgias, Polo y Calicles llevan
finalmente a Platén a dar razon de sus ideas sobre el porqué y para qué los individuos deben
actuar de cierto modo.

En el apartado sobre los fundamentos éticos-morales de Platon en el Gorgias se exponen
las siguientes problematicas: el significado y la utilidad de la retorica, la diferencia entre
ciencia y creencia, las dos tesis fundamentales de la doctrina socratica: a) la teoria del
intelectualismo moral: quien conoce la justica actla de acuerdo a ella, el que por el contrario
la ignora actla injustamente, y b) la tesis mas importante y radical; el mayor mal es cometer
injusticia, méas que recibirla®®. Se presentan también, la idea socratica sobre el castigo como
remedio de las almas injustas, la teoria sobre la ley de la naturaleza (ley del mas fuerte)
planteada por Calicles, la idea de Calicles sobre lo bello y lo justo por naturaleza, el
argumento platénico sobre los tipos de retérica, la nocion del cosmos como prueba del bien
absoluto en la vida humana y, por Gltimo, se expone el mito sobre el juicio de los muertos y el

destino final de las almas.

La parte final del segundo capitulo esta integrada por el analisis de Gomperz sobre los

principales paralogismos del Gorgias con el fin de matizar algunos problemas en los que cae

24 Cf., Rowe, Christopher, op. cit., p. 67.

> Vid., estudio introductorio de Antonio Alegre Gorri en Platon |, Didlogos, [Prélogo por Carlos Garcia Gual,
Estudio introductorio por Antonio Alegre Gorri, Traducciones y notas de Julio Calonge, Emilio Lledd, Carlos
Garcia Gual, Emilio Acosta, Francisco José Olivieri, José Luis Calvo, Marcos Martinez], Gredos, Madrid, 2010, p.
LXXXIX.
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la fundamentacion ética especulativa por desconsiderar de la moral los factores sensitivos
subjetivos naturales de los seres humanos, los factores sociales y culturales.

Por otro lado, también afiade Gomperz a su examen del Gorgias las dificultades de
contradiccion logica en la que cae, los cambios imprevistos en las creencias de Platon
(contrastan con las obras del periodo socratico), cambios repentinos en sus fundamentos
psicologicos de sus proposiciones respecto al alma las cuales, parecen tener como fin,
justificar su ética.

El Gltimo capitulo es una exposicion de la historia de la moral de la investigacion de
Sanchez Vazquez de su obra Etica. Este capitulo muestra las ideas fundamentales del marxista
sobre la moral sustentadas en los cambios histdricos-sociales: el origen de la moral, su caracter
peculiar, su funcién dentro de la sociedad, sus cambios o evoluciones, sus sucesiones, asi
como la eclosion de la ética como juicio y reflexion de las acciones de los individuos, las
relaciones entre moral y ética, sus respectivas definiciones y la funcién de la ética como
ciencia o teoria de la moral. Seguida a esta argumentacion, concluiremos con la exposicion de
los argumentos que nos daran razon de las problematicas de la idea de una ética al margen de
los hechos historicos-sociales y de la posibilidades de la existencia de los valores morales
universales, a priori, ahistéricos, divinos, extraespaciotemporales o absolutos como lo sugiere

Platon.
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I. Las doctrinas filosoficas y su relacidn con los hechos histéricos

Este capitulo se replantea la idea de Sanchez Vazquez sobre la naturaleza de la diversidad de
las doctrinas filosoficas y el influjo de su discurso. Se pretende mostrar que los
acontecimientos, los hechos o los problemas mas preponderantes en un lugar y en una época
dada son la fuente de una multiplicidad de filosofias y la causa de los diversos planteamientos,
proposiciones, respuestas o soluciones que, para el marxista, contiene una ideologia . Este
capitulo se enmarca en la nocion de que la historia de la filosofia se resume en un orden
historico dialéctico de una multiplicidad de planteamientos a los que los pensadores vuelven a
ocuparse para desarrollar, en el sentido de ampliarlos, pero otras veces para redescubrirlos,
objetarlos o replantearlos. De ahi, que se intenta advertir, de acuerdo al espafiol,
primeramente, que las distintas filosofias estan permeadas por una ideologia (la forma en que
los hombres de una época conciben su entorno) con la que se intenta dar solucion a los
problemas vigentes, y por otra parte, que el contenido de esos pensamientos carecen de
autonomia propia, pues hay una linea causal en las doctrinas filosoficas.

En primera instancia, tomamos como ejemplo el primer momento de la étapa filosofica, el
origen de la filosofia presocratica. Esta etapa, en relacion con la historia de la filosofia, tiene
su génesis a principios del siglo VI a. C. En la ciudades comerciales de Jonia, en la costa del
Asia Menor, cuando la extrafieza o la mera curiosidad se apropio del pensamiento de los
primeros filésofos que, previlegiados de suficiente tiempo, gracias a una época que, como
sefiala Aristoteles, estaban listas ya todas las ciencias necesarias al bienestar fisico y al ocio®.
Estos pensadores, fueron considerados por la tradicién, amantes de la sabiduria, philésophos,
porque reconocian que no sabian, y por consiguiente, “perseguian el saber por afan del
conocimiento y no por utilidad alguna™®’. Ya, Cicer6n?®® nos cuenta que, Pitagoras llamaba a
todos aquellos que aspiraban a ser sabios, afanosos de la sabiduria, amantes de la sabiduria o
filésofos; pues eran los Unicos de todas las clases de hombres que se dedicaban a contemplar
la naturaleza de las cosas. Existen, tres clases de hombres para Pitagoras: los primeros, son los
que quieren la gloria y la corona. Los segundos, quieren el lucro, el dinero y tienen el deseo de

consumir. Y los terceros que son la mayor parte de los hombres, son aquellos que no buscan ni

2 Cf., Aristoteles |, Metafisica, [Estudio introductorio de Miguel Candel Sanmartin, traduccién y notas de Tomas
Calvo Martinez], Gredos, Madrid, 2011, |, 981b20.

?Ibid., 1, 982b- 983a.

28Cf., Cicerdn, Disputaciones Tusculanas, [Introduccién, traduccion y notas de Alberto Medina Gonzalez],
Gredos, Madrid, 2005, V, pp. 391,392.
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la gloria, ni el dinero, sino Unicamente observar con afan de saber lo que se hace y cémo se
hace. Semejante a aquellos hombres son los fil6sofos, que desprecian el lucro y la gloria
prefiriendo el afan de la naturaleza de las cosas. Unido a este deseo por saber esta el esfuerzo
por explicar los grandes enigmas acerca de nuestro mundo.

El primer problema que se enfrentaron los fildsofos fue al del origen. Querian “desvelar al
fin una identidad primera”?°. Buscaban encontrar aquel principio con el cual pudieran explicar
la causa de la existencia de las demas cosas, el arché. Y seguidas a esta cuestion, surgen otras
interrogantes: Dios, la inmortalidad del alma, la nada, el ser, la existencia, el universo, etc.
Podria decirse que, estas preguntas constituyen el problema capital de la filosofia, en tanto que
desde su origen hasta el siglo XX fueron los temas méas discutidos por los filésofos. Cada vez
que un filésofo presentaba su filosofia exponia nuevas o diferentes dilucidaciones sobre dichos
conceptos, ¢por qué la filosofia examind durante tantos siglos estos temas? Porque la filosofia
no es un saber exacto como la fisica o las matematicas en las cuales hay leyes universales. A
diferencia de estas ciencias, la filosofia es un saber que pretende conocer todo, de ahi que,
entre muchas definiciones se considere que la filosofia consiste en “el estudio de todo aquello

% porque ontolégicamente estudia los

que es objeto de conocimiento universal y totalitario
objetos existentes, y gnoseoldgicamente intenta obtener el conocimiento de todos los
objetos®’. Al no tener un sélo objeto de conocimiento, (como la fisica y las matematicas, que
estudian un objeto delimitado en la realidad. La fisica se encarga del estudio de la materia.
Mientras que las matematicas se ocupan de los nimeros) la filosofia indaga sobre todo de
manera mas general, esto es, trata de conocer la esencia de cada una de las cosas sin olvidarse
de su afan por descubrir la sustancia subyacente del universo. Finalidad filoséfica que se
reconoce como la tarea del ir mas alla de lo particular e inmediato. Si la astronomia se
cuestion6 el movimiento giratorio de la tierra sobre su propio eje, la filosofia, por su parte, ha
buscado la causa primera del movimiento de todos los cuerpos. Una pregunta que, si bien, no

deja de ser un enigma para la filosofia, a través de Avristételes se ha dado una respuesta®, la

2 Foucault, Michel, Nietzsche, la genealogia, la historia, [Trad. De José Vazquez Pérez], 62 ed., Pre-textos,
Espafia, 2008, p. 14.
0 Garcia Morente, Manuel, Lecciones preliminares de filosofia, Editores unidos, México, 2000, p. 18.

31

Cf., Idem.
32 . . 1 . . “ . . .

La tesis aristotélica sobre el origen del movimiento supone “un primer moviente que no es movido por otro,
[motor inmavil] [...], si éste es el primer moviente no tendra la necesidad de un moviente intermedio que sea

también movido”. La existencia de un moviente, que sea siempre movido por un moviente intermedio, supone
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cual, més tarde fue considerada por la ciencia y la filosofia moderna, en los siglos XVII y
XVIII, con la cuestiéon de la naturaleza del movimiento, de la atraccion y repulsion. Y fue
Isaac Newton quien, como el peripatético, sefiald que “la causa de todo el movimiento de la
naturaleza, incluyendo el <<poder de mover nuestro cuerpo mediante pensamientos>> [es] el
espiritu”®®. No obstante, segin el juicio de las ciencias exactas, la conclusion aristotélica no
deja de ser una especulacion sin contrastacion empirica,** y por esta razén, no tiene cualidades
cientificas® y, por tanto no tiene validez objetiva™®.

¢Como verificar, entonces, en el campo de la ética, la conducta moralmente correcta para
los seres humanos? ¢cémo revelar una justicia absoluta si existen posturas, como la de
Sanchez Vazquez que consideran que la ética y la moral son hechos historicos, sujetos a
transformaciones con el paso del tiempo y de un lugar a otro? ;Cémo demaostrar si el origen de

las cosas es un elemento material o inmaterial? ;Como saber si el alma es inmortal? (en caso

necesariamente “una serie infinita de movientes movidos por otro”. Pero, “en una serie infinita no hay nada
que sea primero”. Por lo tanto, el primer moviente no tiene que tener un moviente previo. Cf., Aristoteles Il,
Fisica, [Traduccién y notas de Guillermo R. De Echandia], Gredos, Madrid, 2011, 256a 15-20.

3 Chomsky, Noam, ¢Qué clase de criaturas somos?, [Traduccion de Jorge Paredes], Ariel, Espaia, 2016, p. 109.
3 No obstante, Roberth H. March, en su obra, Fisica para poetas, destaca que los supuestos aristotélicos fueron
de suma importancia para “el acontecimiento intelectual de principios del Renacimiento”. Vid., March, Roberth,
H, Fisica para poetas, [Traduccion de Félix Blanco], decimocuarta edicion en espafiol, Siglo XXI editores, México,
2008, p. 20. Especialmente en las investigaciones cientificas del fisico y astrénomo Galileo Galilei. De acuerdo a
March, Galileo pudo refutar las afirmaciones aristotélicas sobre el movimiento de los objetos al caer. Cf., Ibid.,
pp. 20-24. Aristételes desarrolld una descripcion cuantitativa en la cual aseveraba que si uno compara los
cuerpos que caen en el mismo medio descubrird que caen con velocidades proporcionales a sus pesos. Vid.,
Idem. Galileo sometié la teoria a prueba y concluyd a través de su obra Dos ciencias nuevas, que Aristételes
erraba en sus teorias. Vid., Ibid., p. 22. “Es una regla cardinal, dice March, del método cientifico el que una
hipdtesis es util sélo si en principio puede demostrarse que esta errada”. Vid., Ibid., p. 21.

 Ibid., p. 21.

% Se ha dado gran valor a los estudios cientificos por el supuesto de verificar sus aseveraciones, sin embargo,
algunas de sus investigaciones sobre la naturaleza humana son, como sefiala la obra de David Robinson vy
Garratt Chris en, Etica para todos, también especulaciones no demostrables.“Palabras como <<gen-egoista>> y
<<gen- altruista>> aparecen en celebres articulos cientificos, pero nadie estd seguro todavia de lo que significan
estos términos ni de todas sus implicaciones”. Robinson, Dave y Garratt, Chris, Etica para todos, [Traduccién de
Pablo Hermida Lazcano], Paidds, México, 2005, p. 13.

El concepto altruismo, por ejemplo, encierra en si una ambivalencia. De acuerdo a la Real Academia Espafiola, la
palabra proviene del francés altruisme y designa la «diligencia en procurar el bien ajeno aln a costa del propio».
Entre otras interpretaciones, la biologia al explicar el altruismo no emparentado, sefiala que el concepto
entraifa un beneficio no sélo para el receptor del beneficio sino también para el dador de éste. De acuerdo al
sociobiélogo, Robert Trivers, si existe un intercambio de comportamiento o un acto de altruismo entre dos
individuos en los que el beneficio para el “receptor es mayor que el costo para el “dador”, a través del tiempo
ambos participantes obtendran un beneficio neto”. Vid., Helena, Curtis; et.al.; Invitacion a la biologia, Editorial
médica panamericana, 62 edicidon, Buenos Aires, 2006, p. 325. Scheler, por su parte, ve en “el amor humanitario
o altruista [...] una forma desviada de querer a los demas para hacerse querer”. Cf., Xirau Ramon, Introduccion a
la historia de la filosofia, UNAM, México, 2007, p. 440.
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de que exista). ;O cdémo saber qué es Dios, el Ser, la nada, el origen del universo, etc.? Si
como lo ha dicho Kant, a estos conceptos “la razén, [...] tampoco puede responder por
sobrepasar todas sus facultades™".

Esta imposibilidad de las contrastaciones empiricas de las aseveraciones filosoficas ha sido
razon suficiente para que las ciencias exactas subrayen su rechazo. Y “la filosofia se
presentaria, como lo probaria su diversidad, falta de la objetividad del verdadero
conocimiento, es decir, como pura especulacion, y de ahi su inferioridad frente a la ciencia”®,
Este hecho se asume como una peculiaridad de la filosofia, y se repite como la razén mas
grande por la que se ignora su funcién préctica, su papel en la transformacion del mundo a
través del planteamiento de sus problemas, y el intento de dar respuestas a los problemas del
mundo social paralelamente a su evolucion. Esto, en tanto que partimos de la idea de Sanchez

»¥ norque, sea cual sea la

Vazquez de que, “toda filosofia tiene un contenido ideologico
doctrina filosofica, positivismo, existencialismo, racionalismo, marxismo, etc. “expresa el
modo como los hombres de una época, y particularmente en la sociedad dividida en clases,
conciben su relacion con el mundo o entre los propios hombres, de acuerdo con sus

. 40
intereses” .

1.1. Relacidn entre los efectos de la Segunda Guerra Mundial y la filosofia existencialista

La filosofia existencialista del siglo XX es un ejemplo con el que se puede explicar la nocién
de la ideologia inmersa en la filosofia a partir de la relacion con los acontecimientos y su
funcién practica en el mundo social. Siguiendo la idea de Sanchez Vazquez (la ideologia es el
efecto de las circunstancias, o dicho en otras palabras, no hay consciencia sin objeto) podria
decirse que los postulados del existencialismo son el resultado de los terribles acontecimientos
que pensadores como Jean-Paul Sartre, Simone de Beauvoir, Alber Camus, Maurice Merleau-
Ponty, vivieron en “los sombrios tiempos de guerra de la Francia bajo la ocupacion nazi y la
pesadilla totalitaria de los régimenes fascistas™'. A diferencia del contexto en el que se

desarrollo la filosofia presocratica (un lugar prospero en lo econémico y social, de ahi el

37 Kant, Immanuel, Critica de la razon pura, [Prélogo traduccion, notas e indices de Pedro Ribas], Primera ed.
Séptima reimpresioén, Taurus, México, 2011, A-VII.

% Sanchez Vazquez, Adolfo, Filosofia y circunstancias, p. 37.

% ¢f., Ibid., p. 40.

“ Ibid., p. 39.

“ Robinson, Dave; Garratt, Chris, Etica para todos, op. cit., p. 105.
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interés por la investigacion de la naturaleza y que éste fuera mera curiosodada) el de los
filésofos existencialistas fue un panorama catostréfico. Por ello es que se puede decir que sus
premisas, analisis y conclusiones hablan de la crisis de Europa del siglo XX y estan
formuladas a base de conceptos que subrayan los rasgos negativos de la vida humana: la
angustia, el absurdo de la vida humana, la muerte, etc.

Los filésofos existencialistas se preguntaron por el sentido de la vida, por la existencia de
la libertad, por la existencia de Dios y el porqué y para queé la vida del ser humano. Ante el
horror y las incertidumbres, la filosofia de la existencia niega la certeza ética, y hay en ella una
postura agnostica y atea.

Por otra parte, el existencialismo sugiere que los hombres realicen cambios en sus
creencias religiosas, actitudes y comportamientos. Por ejemplo, ante crisis social de la
posguerra propuso abandonar el dogmatismo absolutista que prevalecia en el siglo XIX por
asumir la existencia de una verdad, los valores absolutos revelados por Dios y la idea de una
naturaleza humana puesta por Dios. Esto porque para el existencialismo agnostico, la
existencia de Dios es irrelevante en la vida de los hombres, Dios no quiere o no puede hacer
nada para evitar los males a los que se enfrentan los hombres. Mientras que para los
existencialistas ateos, entre ellos Sartre, Dios no existe. Lo que existe es una subjetividad
humana que determina la verdad y por tanto, la eleccion moral del hombre, pues segun el
existencialista francés, toda verdad y toda accion implica un medio y una subjetividad
humana®. Esto quiere decir que, para Sartre, el hombre es quien decide lo que es la verdad y
que no existe ninguna moral en general que pueda decirle a los hombres cual es el
comportamiento absolutamente bueno™,

El horror y la devastacion que asolaron Europa durante la segunda guerra mundial
afectaron el modo de filsoofar de un gruppo de pensadores que vieron, y tuvieron que criticar,
la idea de verdad (absoluta y dogmatica) que escondian los discuros y las ideas que llevaron a
decenas de millones de personas a la muerte. Los filoofos no pueden no responder a los
problemas de su realidad y de su época por lo que, inevitablemente, los acontecimientos

impactan en las maneras, los intereses y los modos de hacer de los filésofos.

2 Sartre, Jean Paul, E/ existencialismo es un humanismo, [Introduccion de Gustavo J. Monzdn y Armando Perea
Cortés], Ediciones Quinto Sol, 172. Reimpresidn, México, 2011, p. 42.
® ¢f., Ibid., p. 45.
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1.1.2. Diferencia y diversidad en las corrientes filosoficas

Para Sanchez Vazquez, “la diversidad de las filosofias, en virtud de su distinta naturaleza
ideologica solo se explica por un proceso historico, que es el que determina asimismo el
proceso tedrico”*. Este proceso histdrico se puede explicar de la siguiente manera. Hay, para
Sanchez Vazquez, un saber teodrico del que parten las filosofias, cada una con ideas e intereses
distintos. De acuerdo con su contenido ideoldgico, tiene efectos précticos, diferentes. Por
ejemplo, el existencialismo parti6 de las argumentaciones de Kierkegaard en el siglo XIX y se
desarrolla y evoluciona en el siglo XX con las ideas de Sartre, Camus, Merleau-Ponty, entre
otros.

Las transformaciones y los virajes entre una corriente filosofica, segun Sanchez Vazquez,
se pueden explicar poniéndolos “en relacion con los cambios que operan en el mundo humano
real”®. De ahi que, para el espafiol, la diversidad de las filosofias emana de un proceso
histérico®® que determina a su vez un proceso teérico*’ y que por esta misma naturaleza, las
ideas contenidas en una doctrina filoséfica no tengan autonomia, pues estan mediadas por un
pensamiento que les precede. Por ejemplo, segun el espafiol, en la vertiente materialista hay
una linea consecutiva, Demdcrito, Heraclito, Baron, d"Holdbach, Feuerbach, Marx, Engels,
Lenin, Gramsci, Althuser o Kosik*. Pero incluso, dice el marxista, existe una linea que impide
esquematizarlas por sus diferencias o por su clara oposicion que se observa en la sucesiva
plantacion y derribo de ideas, Platon es derribado por Aristételes; Hume por Kant; Hegel por
Marx, etc®.

Otro ejemplo con el que se puede analizar este proceso relacional de diversidad de las
corrientes filosoficas y el proceso historico, es con las narraciones mitoldgicas de la época
preclasica, ya que en éstas se manifiestan los primeros antecedentes ideologicos. En la medida
en que el mito es un relato que expresa inquietudes y preocupaciones vigentes de una sociedad

en una determinada época: unos explican el origen de algunos elementos y fendmenos

* Sanchez Vazquez, Adolfo, Filosofia y circunstancias, p. 40.
44 .
Ibid., p. 39.
* Ibid., p. 39.
*® Proceso histérico también puede definirse como aquellos hechos o acontecimientos de los cuales irrumpe
una determinada ideologia. Vid., Ibid., p. 38.
47 s . P / / .y .y .
Proceso tedrico, segun Sanchez Vazquez, es la transformacién o sucesion del saber especulativo en el saber
tedrico filosofico el cual sélo se da por medio del proceso histdrico. Vid., Ibid., p. 40.
*8 ¢f., Sanchez Vazquez, Adolfo, Filosofia y circunstancias, p. 36.
49 Cf., Idem.
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naturales y otros el origen de algunas practicas humanas como el trabajo y la politica. Por otra
parte, los mitos responden a la Ilamada cuestion inseparable de los seres humanos, el origen
del todo, porque los griegos, como sefiala Vernant, a través de los mitos respondieron a la
pregunta: “;Qué habia cuando ain no existia cosa alguna, cuando no habia nada?”*, lo cual
parece influir en la aparicion del saber filosofico. Y, si bien, podria decirse que es en virtud de
estas primeras formas de explicar el origen que existe el saber filos6fico (al menos eso se
afirma en la historia de la filosofia al sefialar que fueron los filésofos presocraticos de la
escuela Jonica, Tales y Anaximandro, los primeros pensadores que intentaron determinar el
primer principio). De esto resulta la aseveracion de que con el mito se inicie un proceso
tedrico historico, porque el mito es expresion del bosquejo de un conocimiento, de un saber,
las primeras revelaciones tedricas que “intenta explicar el mundo, la naturaleza y la
historia”>".

Vemos pues que el desarrollo de los saberes derivan, segin el ejemplo propuesto y
siguiendo la tesis de Sa&nchez Véazquez, de reacciones, reflexiones e investigaciones
complementarias, de oposiciones u objeciones a otros procesos tedricos. Asimismo, la idea del
proceso tedrico histdrico sostiene que en las doctrinas filoséficas no hay autonomia de las
ideas porque el contenido de éstas estd siempre atravesado por un saber anterior. Esto se
muestra con el origen de la filosofia existencialista, la cual, se dice®, tiene su precedente en la
filosofia de Kierkegaard y su desarrollo, como tal, en la crisis social que vivid el continente
europeo en la posguerra. Analogamente, la filosofia presocréatica se desarrolla a partir de las
aportaciones tedricas sobre el origen de las narraciones mitoldgicas, mientras que éstas, se nos
sefiala, florecieron de la incertidumbre y el desasosiego que los hombres experimentaron en
los llamados “siglos obscuros™: etapa en la que la sociedad griega no tenia contacto con el

mundo exterior y aun no existia la escritura®. Asi que los mitos se guardaban en la memoria,

% Vernant Jean-Pierre, Erase una vez... El universo, los dioses, los hombres. Un relato de los mitos griegos,
[Traduccidn de Daniel Zadunaisky], 22. ed. 52 reimpresion, FCE, Buenos Aires, 2008, p. 15.

>t Nestle, Wilhelm, op. cit., p. 18.

> Vid., Xirau, Ramon, op. cit., p. 444.

>3 Vid., Estudio introductorio de Albrecht Dihle en Homero, Odisea, [Prélogo, version ritmica e indice de
nombres propios de Pedro C. Zuiiga. Estudio introductorio de Albrecht Dihle], Universidad Nacional Auténoma
de México, México, 2014, pp. XIV, XV.
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esto se conoce como “forma temprana de memoria historica*. Y se transmitian de forma
oral.

Maés tarde los mitos fueron narrados en poesia 0 canto. “Ya sea un ciclo de cantos, o una
narracion en verso. El verso no solo sirve para facilitar el trabajo de memorizacion; su ritmo,
la peculiar forma de expresion que obliga dicho ritmo y, ocasionalmente, una recitacion con
acompafiamiento musical, ponen los sucesos que se narran méas alla del mundo cotidiano del

755 Esto es, el conocimiento de los

oyente, y hacen resaltar su significado peculiar
acontecimientos de la naturaleza, porque interpretan la causalidad de los fendmenos naturales:
“si estalla una tormenta con rayos y truenos, es Zeus que estd lanzando sus rayos, o Donar que
golpea con su martillo”®.

Asi pues, el mito fue un relato indudable e incuestionable para los griegos. Estos hombres

”57. LaS

no conocian “mas revelacion divina que la que se encuentra en la naturaleza
narraciones histéricas de los elementos y los fenGmenos naturales a través de los mitos, no
fueron “entretenidos y fantasticos relatos de seres inexistentes que se cuentan a los niflos antes
de dormir, sino narraciones de singular valor en la medida en que en ellas se custodia todo el

. 58
saber de lo que vale verdaderamente para una comunidad humana”>".

1.1.3. Homero y la primera teoria occidental del comportamiento colectivo

A pesar de que los poemas homéricos no son precisamente relatos sobre el origen o la creacién
de la naturaleza, sino una narracion de la historia de la Guerra de Troya y los viajes de Ulises,
no dejan de ser documentos de suma importancia en la cultura griega.

Emilio Lledd, estudioso de los poemas homéricos, considera que, la tradicion filosofica y
literaria griega muestra la importancia que los poemas homéricos tuvieron en la formacién del
hilo ideolégico™. Prueba de ello es que, la creacion literaria de Homero se encuentra citada en
muchas obras filoséficas, unas veces para criticar sus ideas y su vocabulario y otras para

sustentar los argumentos empleados a favor. Incluso, se dice, dichas obras fueron un elemento

> Ibid., p. XI.

> Idem.

> Nestle, Wilhelm, op. cit., p. 17.

7 Ibid., p. 20.

*% Flores Farfan, Leticia, Atenas, ciudad de Atenea. Mito y Politica en la Democracia Ateniense Antigua,
Seminarios, Facultad de filosofia y letras, Universidad Nacional Auténoma de México, Universidad Auténoma
del Estado de Morelos, México, 2006, p. 17.

> Cf., Camps, Victoria (coord), op. cit., p. 15.
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fundamental para la educacién de los nifios en la Antigua Grecia. Los griegos “no tuvieron
<<libros sagrados>> que codificaran su doctrina religiosa, pero los nifios griegos aprendian en
la escuela la Iliada y la Odisea, y en los grandes festivales se recitaban los poemas de
Homero, y eran muchos los que se sabian sus cantos de memoria, como muestran bien algunos
de los personajes de los didlogos platonicos™®. El sofista Hipias y el rapsoda lon fueron
algunos especialistas en la poesia homérica que en los dialogos platénicos®® que llevan su
nombre dan testimonio del gran dominio que poseian sobre los poemas homéricos al recitar
fragmentos de la lliada. Ademas, en dichos didlogos se discute la importancia de la poesia
homérica. La obra, Sofistas, Testimonios y Fragmentos, dice que los sofistas se sintieron
herederos de los antiguos rapsodas. “Ocasionalmente Hipias y Gorgias adoptaron el manto de
pUrpura de los rapsodas para subrayar la continuidad de la funcion de los poetas antiguos®.
En el Protagoras, el sofista de Abdera, sefiala que la poesia era parte fundamental para la
educacién de un hombre. Un hombre, decia Protagoras, debia “ser capaz de comprender lo que
dicen los poetas, lo que esta bien y lo que no, y saber distinguirlo y dar explicacion cuando se
le pregunta”®. En la obra Gorgias, Platén esta de acuerdo con el poeta en que los hombres
justos “son de 4nimo pacifico”®®. Y Aristoteles en su Poética considera que Homero a través
de sus versos “hace a los hombres mejores™®.

No obstante, a pesar de la gran valoracion de la epopeya homérica, estas escrituras
llegaron a ser duramente criticadas. Se cuenta que fue Antistenes, discipulo de Socrates, “el
primero en establecer una distincion entre verdad y opinion en los poemas homéricos, para
explicar algunas contradicciones de ellos mismos. A él corresponde el dicho «el examen de

las palabras es el comienzo de la educacion>”®.

También Protagoras hizo algunas
observaciones sobre el lenguaje de Homero. Dijo que el poeta se refirié “a la Musa en forma

imperativo, al comienzo de la lliada, en vez de hacerlo en optativo, ya que era mas justo

60 Homero, lliada, [Introduccion de Carlos Garcia Gual. Traduccidn y notas de Emilio Crespo], Biblioteca clasicas
de Gredos RBA bolsillo, Barcelona, 2008, pp. 7,8.

ot Vid., lon, 537b y Hipias Menor, 365a, en Platon |, op. cit.

62 AA.VV, Sofistas. Testimonios y Fragmentos, [Introduccidn, traducciéon y notas de Antonio Melero Bellido],
Gredos, Madrid, 1996, p. 9.

® Platén |, Didlogos, Protdgoras, [Prélogo traduccidn y notas de Carlos Garcia Gual. Estudio introductorio de
Antonio Alegre Gorri], Gredos, Madrid, 2010, 339a.

® Platén |, Didlogos, Gorgias, [Prélogo de Carlos Garcia Gual. Estudio introductorio de Antonio Alegre Gorri.
Traduccién y notas de Julio Calonge], Gredos, Madrid, 516c.

& Cf., Aristoteles Il, Poética, [Traduccidn y notas de Valentin Garcia Yebra], Gredos, Madrid, 2011, 1448a-10.

% AA.WV, op. cit., p. 9.
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exponer un deseo que un mandato al dirigirse a la divinidad en << jCanta, oh, diosa...!>>"%",

En la obra Los fil6sofos presocraticos, se dice que, Heréclito atacé a Homero y otros fildsofos
por practicar el conocimiento errado®® a través de su poesia.

Sin embargo, el veredicto mas severo fue el que Platén nos presenta en sus dialogos la
Republica, lon y las Leyes. Su juicio parte del supuesto de que el arte de la poesia no cumple
con las categorias de la episteme. En el lon Platon trata de mostrar que la poesia no es ningun
tipo de conocimiento ni técnica, sino una predisposicion divina por la cual los poetas pueden
expresarse agradablemente, aunque, irracionalmente, porque la poesia es mera inspiracion,
algo que esté lejos de ser sabiduria y, afiade, “todos los poetas épicos [...], no es en virtud de
una técnica por lo que dicen esos bellos poemas, sino porque estan endiosados y posesos”®.
En la Repulblica, Platon coloca la poesia en el plano imitativo de lo que es la vida mas bella y
mejor, la de las ideas verdaderas, pues el arte poético, el de la tragedia y todos los demas es
mera imitacion, representacion e imagenes del mundo de las Ideas’™®. Homero, sefiala Platén,
es un “imitador de imagenes de excelencia y de otras cosas que crea sin tener nunca acceso a
la verdad”™. Y es que, de acuerdo a lo que Platén plantea en el libro VI de la Republica: todas
las cosas fabricadas por el hombre son copias del mundo sensible que no obedecen a la razon.
“La raz6n misma aprende, por medio de la facultad dialéctica [...], sin servirse para nada de lo
sensible, sino de la Idea, a través de Ideas y en direccion de Ideas, hasta concluir en Ideas”"?.

Lo que interesa para esta tesis es que mas alla del contenido en las escrituras de Homero,
la lliada y la Odisea, representan para Lledé modelos de comportamientos y un “sistema de

valores”"

que Homero heredd a la sociedad griega. La idea radica en el hecho de que, antes de
la lliada y la Odisea, no existe, “que sepamos, ninguna reflexion paralela en la que ya se
hubiesen planteado las razones que sustentan la coherencia o el sentido de un
comportamiento”’. Ya que, los poemas épicos, expresan a través de sus personajes, dialogos,

hazafias y acciones ejemplares que sirvieron de modelo para la conducta de la sociedad griega.

&7 Camps, Victoria (coord.), op. cit., p. 43.

68 Cf., Kirk, G. S., Raven, J. E., y Schofield, M., Los filésofos presocrdticos, Historia critica con seleccion de textos,
[Versidn espafiola de Jesus Garcia Fernandez], 2da ed., Gredos, Madrid, 1987, p. 219.

% Pplatén I, Didlogos, lon, [Estudio introductorio de Antonio Alegre Gorri. Prélogo de Carlos Garcia Gual.
Traduccién y notas de Julio Calonge], Gredos, Madrid, 2010, 533e, 534a.

70 Vid., Platén Il, Didlogos, Republica, [Traduccidn y notas de Conrado Eggers Lan], Gredos, Madrid, 2011, 394c.
" ¢f., Ibid, 600e.

7 Ibid., 511c.

"Camps, Victoria (coord.), op. cit., p. 19.

"idem.
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Pienso, por poner sélo algunos ejemplos de muchos, en los valores que se exponen: la lealtad
por el amigo, que se expresa en palabras de Aquiles: “muy lejos de la patria se ha consumido
[Patroclo], y yo le falté y no le defendi de su maldicion”". El amor de la madre por su hijo,
como el de Tetis por Aquiles, que al verlo triste por perder a Briseida, “emergio de las olas del

»"® nara suplicarle al Crénida Zeus de

mar y ascendié de mafiana al elevado cielo y al Olimpo
rodillas la honra de su hijo’’. Puede pensarse, también en el honor del héroe, como el que
demuestra Héctor, que a pesar de que presagia su propia muerte y la derrota de su ciudad, no
cede al combate’®. O en el justo comportamiento que el porquero Eumeo realizaba cuando su
amo Odiseo se encontraba lejos, pues, mas que otros siervos que adquiriera el noble Odiseo,
[éste] mejor le cuidaba sus bienes™. En la solidaridad que recibié Odiseo del mismo Eumeo,
cuando a pesar de no reconocerlo por la extrafia apariencia que llevaba en su regreso a Itaca, lo
traté como su semejante, y lo alojé en su choza, saciandolo de comida y vino®. Se manifiesta
también la alta estima por los ancianos®, como es aquella que muestran los guerreros por
Néstor, que por su prudencia, su comprensién, sus oportunos consejos y su gran sabiduria, era
escuchado por todos.

Asi pues, sefiala Lledo, la lliada transmitié un ethos: un modo de vida, “los perfiles de una

8 bero que, sin embargo, expreso

sociedad que, probablemente, so6lo vivié en la escritura
habitos y costumbres, cuestiones y preocupaciones reales producto de su época. Los
personajes homeéricos expresaron un conjunto de valores al preocuparse por sus vidas, por la
consecuencia de su comportamiento, por sus destinos, creian en sus dioses y en ocasiones
dudaban de su existencia. Toda esta “estructuracion de los hechos” que describe la trama en
los poemas de Homero, “determinaréan el espacio de la <<moralidad>>"%. En ese sentido, los
poemas homéricos son para el filosofo creacion de un modo de vida que fue aceptado

incuestionablemente por sus oyentes: su insercidn en la vida de los individuos fue semejante a

> Homero, lliada, XVIII, -95,100.

" Ibid., 1, 495.

7 ¢f., Ibid., 1, 500-505.

"8¢f., Ibid., V1, 440-445.

7 Cf., Homero, Odisea, XIV, 0-5.

* Vid., Ibid, XIV,45-110.

¥ De acuerdo a Leticia Flores Farfan, las culturas orales resguardaban con severidad el contenido del legado
mitoldgico que contiene la memoria cultural o territorio de habitualidad de una comunidad humana especifica.
Y la confianza que los griegos depositaban en los ancianos, emana precisamente del saber oral que en ellos se
acumula y en la fuerza configurativa de la verdad que transmiten. Cf., Flores Farfan, Leticia, op. cit., p. 36.

8 Camps, Victoria (coord.), op. cit., p. 18

® Ibid., p. 16.
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una norma de conducta que “se integra en la consciencia del individuo y modifica, corrige y
sanciona sus obras”®*.

En todo caso, al margen de las polémicas y las criticas hacia Homero, muy cierta es la
afirmacion de Lledo, en tanto a que, “no podria empezarse una historia de las formas de
relacionarse los hombres en funcion de palabras como el bien, el mal y la justicia sin una
referencia a esos poemas en los que no s6lo se descubre una cierta pretension pedagogica, sino
que, ademas, constituyen el primer documento literario de eso que se suele denominar la

8 norque Homero, seguido de Hesiodo, fue el primer hombre en interesarse

cultura griega
por la vida cotidiana, por el comportamiento de la sociedad y por el mejor modo de vida para

ésta.

1.1.4. Factores sociales que dirigen el pensamiento filosofico hacia el comportamiento
humano

Aunque en los tiempos de Homero la conducta humana fue una preocupacion para los poetas,
el estudio del comportamiento humano sélo llegd a ser considerado como una “segunda
vertiente de la filosofia hasta el siglo V antes de nuestra era”®, después de lo que se ha
denominado la caida del estudio de la physis y el origen del universo. Se argumenta que “la
falta absoluta de toda prueba experimental de las aserciones de los fisicos y de toda forma de

87y la teorfa corpuscular que presentaban los filésofos de la naturaleza creé

ciencia aplicada
en los individuos la incertidumbre sobre las posibilidades que tenian los primeros hombres de

ciencia en encontrar el origen del universo.

Los presocraticos a principios del siglo VI a. C buscaban el arché de las cosas. Querian
saber si éste era un elemento material o inmaterial y pretendian descubrir el lugar en el que se
encuentra, si en la permanencia o en el devenir. La escuela de Mileto (Tales, Anaximandro y
Anaximenes) creia que la primera causa era inmovil; sin embargo, no lograron encontrar
aquella permanencia ante el caos y el cambio de las cosas. Tampoco a Heraclito le fue posible

establecer que el ser no era algo mas que degeneracion y devenir a pesar de la evidente

¥ Ibid., p. 18

® Ibid., p. 16.

8 Guthrie, William K. C., Los filésofos griegos. De Tales a Aristételes, [Traduccidn de Florentino M. Torner], 72
reimpresién, FCE, México, 2010, p. 25.

¥ Ibid., p.75.
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transformacion de las cosas ;Acaso no es evidente que “la naranja antes de ser naranja fue flor
de azahar?®®

Parmenides de Elea desarrollo la antitesis de Heraclito que negaba el movimiento y el
cambio y afirmaba que la primera causa era una sustancia Unica, eterna, inmévil e inmutable,
que, “aparte de <<lo que es>>, no hay en absoluto <<lo que no es>>, piensa que hay
absolutamente una cosa, lo que es, y nada mas [...]"%°.

A mediados del siglo V a. C. los filésofos naturales “llegaron a suponer que: no existe
nacimiento ni perecimiento, sino Unicamente unién y separacion de las particulas por medio

.o . , . 90
del movimiento en el espacio cdsmico”

. Leucipo y su alumno Democrito, sostenian “la
hipotesis de que el mundo estd formado por particulas diminutas e indivisibles que Ilaman
“atomos™*%. A pesar de que en esa época no se le dio la importancia que merece al atomismo,
la teorfa Leucipo y Democrito ha “trascendido a lo largo del tiempo”. Todavia con la teorfa
de Dalton se asumia que la materia “esta formada por particulas extraordinariamente
diminutas, 1lamadas atomos”®.

Por otra parte, se discute, no fue facil aceptar las tesis de filésofos como Heréclito y
Parménides, cuya primera causa nos lleva “a la confusion gramatica, la logica y la

metafisica”®*

, porque, la tesis de Heréclito suponia la coexistencia del ser y del no ser y la de
Parménides demuestra el principio légico de contradiccion, el ser no puede no ser; y, en todo
caso, ambas nos conducen a la especulacion metafisica que conjeturan la existencia de un ente

mas alla de toda evidencia material.

88 Xirau, Ramodn, op. cit., p. 63.

¥ Metafisica, 1, 986b- 30.

% wilhelm, Dilthey, Historia de la filosofia, [Trad. Al espafiol, Prélogo y bibliografia adicional: Eugenio imaz], 32
ed. FCE, México, 1967, p. 36.

o Xirau, Ramoén, op. cit., p. 38.

% Segun la afirmacién expuesta en la obra Quimica, las teorias cientificas tienen como destino la modificacién y
el rechazo, pero es un complemento necesario para el progreso cientifico. Ejemplo de esas modificaciones se
dan en el siglo XVII. Robert Boyle retomé la tesis de los antiguos fildsofos griegos de la Naturaleza (pero
descarto la idea de que los atomos son indivisibles) y en el libro The Sceptical Chymist declara que “la materia
que constituye el Universo estd, en realidad, dividida en pequefias particulas de tamafios y formas diferentes”.
Mads tarde John Dalton, intenté determinar el peso de los atomos y propuso un modelo atdmico y una teoria
sobre la materia, las cuales todavia son utiles y validos. Mientras que el quimico francés, Antonio Laurent
Lavoisier, planted en su ley de la materia que ésta “no se crea ni se destruye, sélo se transforma”. Cf., Choppin,
Gregory R., (et, al), Quimica, [Traduccién de Dr. Xorge A. Dominguez], 22 reimp, Publicaciones cultural S.A.,
México, 1972, p. 31.

> Idem.

9 Guthrie, William K. C., op. cit., p.74.
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Anélogamente, es decir, en términos metafisicos, la teoria atomista afirmaba que el mundo
estd compuesto por particulas inobservables y por tanto, inverificables. De tal forma que si los
individuos creian “en los fisicos, [...] 10 que ellos llamaban la physis o naturaleza real de las
cosas era algo extremadamente remoto del mundo en que nos parece vivir. Si estaban en lo
cierto, la naturaleza del mundo real resultaba de muy poca importancia para el hombre, que

tenia que tratar todos los dias con un mundo completamente distinto”*

, porque en Atenas
junto aquella incomprensibilidad de la especulacion cientifico-natural estaban presentes otros
factores méas prominentes en la vida de los hombres. Atenas bajo la direccidn de Pericles se
encontraba “en la cumbre econdmica e intelectual, muchos hombres se ocupaban del comercio
maritimo, el cual se habia convertido en un mercado central del mundo mediterraneo™,
mientras que otros hombres se desarrollaban en el ambiente cultural. En este momento surge
“la tragedia (Esquilo, Sofocles, Euripides), la comedia (Aristofanes), la poesia (Pindaro), la
arquitectura (en 430 se construye el Partenén) y la escultura (Fidias)”’. Simultaneamente a
estas circunstancias los hombres se batian cara a cara en La Guerra de Peloponeso, donde se
defendian la hegemonia de Atenas contra Esparta. Entre otras cosas, poco antes de estallar la
guerra se desencadend una terrible epidemia que paralizaba a los hombres con una enfermedad
desconocida y a otra mayoria les quitaba la vida. Este suceso, por una parte, mantenia
ocupados a los médicos buscando la erradicacion de aquellas enfermedades mientras que otra
parte de los hombres se encontraban ocupados en los templos suplicando a los dioses y

consultando los oraculos sin obtener ninguna solucion. Nos cuenta Tucidides que la guerra

acarre6 una mayor inmoralidad. La gente se atrevia més facilmente a acciones con las que antes se
ocultaban, pues veia [...] los cambios de la fortuna de quienes eran ricos y morian subitamente y de
quienes antes no poseian nada y de repente se hacian de los bienes de aquéllos. Ningln temor de los
dioses ni ley humana los detenia; de una parte juzgaban que daba los mismo honrar o no honrar a los
dioses, dado que veian que todo el mundo moria igualmente®.

Ademas, el gobierno oligarquico habia sido sustituido por un nuevo régimen politico: la

democracia. Y asi,

> Idem.

% Nestle, Wilhelm, op. cit., p. 103.

97 Xirau, Ramoén, op. cit., p. 38.

% Tucidides, Historia de la guerra del Peloponeso |, Libros I-Il, [Introduccion general, Trad. Y notas de Juan José
Torres Esbarranch], Gredos, Madrid, 2015, Libro Il, 53-53,4.
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La arché, soberania o poder de mando, recae en el cuerpo de ciudadanos “demos”, conformado por los
varones atenienses libres y adultos, quien proclama que es autbnomos (se rige por sus propias leyes)
autodikos (posee su jurisdiccion independiente), autoteles (se gobierna él mismo con relacién a sus
fines). Nada ni nadie fuera del cuerpo de los ciudadanos determina la Grundnorm, la norma que rige el
establecimiento de las normas; cada comunidad o cuerpo social determina el quién de la participacion
auténoma, los limites y las reglas de la accién constituyente, y el objeto mismo de dicha autoinstitucion
en un proceso permanente que implica la revisidn y vigilancia constante de los ciudadanos de las fragiles
coordenadas de referencia sobre las cuales levantan el imaginario social. Cada polis es entrevista,
entonces, como una urdidumbre particular y diferenciada de sentido porque cada comunidad ciudadana
construye los marcos de significacién desde donde establece y configura lo verdadero y lo falso, lo

bueno y lo malo, lo justo y lo injustogg.

Este nuevo régimen de gobierno, “resultado de las reformas hechas por Clistenes™'®, fue el
acontecimiento definitivo para que los individuos se desinteresaran ain mas de las
investigaciones de la physis y apostaran su atencién en el espacio politico, ya que, como se
afirma en la cita anterior, la democracia, hizo posible la participacion de los ciudadanos en la
direccion del Estado lo cual les alejaba de otras obligaciones y practicas. Los salarios eran
altos, asi que muchos hombres aspiraban ocupar algun cargo estatal. “Algunos cargos se
hacian por sorteo, y todos los ciudadanos veian que tenian muchas posibilidades de representar
un papel activo en la direccion de los negocios del Estado™!. La participacién en los asuntos
del Estado, ademas de ser un derecho de todo ciudadano griego fue en cierta forma un héabito
cultural griego, de tal manera que aquellos que no tomaban parte en la politica, los
consideraban “no un despreocupado, sino un inutil [...]"*%. Ya “la palabra [...] polites, de la
que deriva el concepto de politica, significa “ciudadano, miembro activo de la polis™*%,

A su vez, esta novedosa aparicion de la democracia junto al creciente desarrollo cultural y
artistico en Atenas atrajo como abejas al panal a los grandes maestros de la sofistica, hecho
que representd para Socrates y Platon un peligro moral en la politica, porque los sofistas
fueron hombres que se acreditaron la tarea de educar y preparar a los hombres en el &mbito
politico, pero sus creencias y su postura respecto a la moral chocaban con las creencias de
Platon. Para Platon, las actividades de los sofistas eran engafiosas, ni eran cientificas y
tampoco estaban sustentadas en principios racionales'®. Por otra parte negaban la existencia

de los valores morales, “principios que sirven de fundamento a la vida politica, y [...] las artes

% Elores Farfan, Leticia, Atenas, op. cit., p. 196.
% 1pid., p. 195.

Guthrie, William K. C., op. cit., p. 76.
Tucidides, op. cit., ll, 40, 2.

Flores Farfan, Leticia, op. cit., p. 193.

Vid., AA.VV, op. cit., p. 10.
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59105

que garantizan el éxito en esas actividades” ", conocimientos que, segun Platon, eran

fundamentales para alguien que participa en los asuntos del Estado.

1.1.5. Los sofistas y su nocién sobre la subjetividad moral y la verdad relativa

Pese a que Platén consideraba perniciosa la educacion que impartian los sofistas a los
atenienses, los sofistas afirmaban poder hacer mejores a los hombres, tanto en sus asuntos
particulares como en los publicos, ensefidndoles la excelencia o areté, palabra griega que,
curiosamente, no guardaba “relacion alguna necesaria con la esfera de la moral, como lo
sugiere nuestra palabra “virtud%, que pasé a significar una accién moralmente buena. Areté
originalmente significo “habilidad y eficacia en una tarea determinada; y es facil convenir en
que esa eficacia depende de la correcta comprension o conocimiento de la tarea de que se
trate™%’.

Los sofistas también fueron maestros expertos en la oratoria o politicos, dos funciones que
basicamente se reducian a una sola, ya que “no era dificil confundir oratoria y politica. En
efecto, el término griego rhétor sirve lo mismo para indicar orador que politico™'®. Un orador
en la antigua Grecia era aquel que poseia habilidad en la retorica, (el arte de persuasion) de ahi
que aseguraban a sus discipulos que podian ensefiarles “a convertir en el mas fuerte el
argumento mas débil”1%°,

Acerca de los argumentos Protagoras afirmaba que “sobre cualquier tema se puede
mantener con igual valor dos tesis contrarias entre si”''°. Lo que significa que tanto una
negacion como una afirmacion sobre una proposicion son igualmente validas. Por ejemplo, es
igualmente valido que para un individuo lo justo sea bello mientras que para otro, la injusticia,
(accién que generalmente se asume como algo desagradable o feo) sea bella.

Sobre lecciones del poder de la retorica también nos hablan los argumentos de Gorgias en
su Elogio a Helena. ElI argumento con el que defiende la inocencia de Helena esta

fundamentado en tres causas alternativas: el destino, la violencia y el poder de las palabras.

105 Guthrie, William K. C., op. cit., p. 76.

Ibid., p. 84.

Ibid., pp. 16, 17.

Platén Il, Didlogos [Introducciones, traducciones y notas de J. Calonge Ruiz, E. Acosta Méndez, F. J. Oliveri, J.
L. Calvo], Gredos, Madrid, 2000, p. 12.

109 Rowe, Christopher, op. cit., p. 30.

Protagoras, Fragmentos y Testimonios, [Trad. Del griego, introduccidn y notas por José Barrio Gutiérrez],
Editorial Aguilar, Buenos Aires, 1965, p. 24.
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Dice el sofista que, si Helena actud bajo la primera causa es inocente debido a que nada pudo
hacer para librarse del designio de los dioses. En segundo lugar, si Helena fue raptada con
violencia, nada pudo hacer estando ella indefensa. Por ultimo, si la causa fuese la persuasion
de Paris por medio de la palabra, tampoco es culpable Helena, puesto que, argumenta el
sofista: “La palabra, es un poderoso soberano que con un pequefio y muy invisible cuerpo
realiza empresas absolutamente divinas... Las sugestiones inspiradas mediante la palabra
producen el placer y apartan el dolor. La fuerza de la sugestion, aduefiandose del poder del
alma, la domina, la convence y la transforma como por una fascinacion.. oL

Ademaés de tener en comun el objeto de ensefiar la areté, y el arte de la retorica, el gremio
de los sofistas compartié una postura escéptica. Negaban la existencia de los dioses, de las
leyes, de los principios morales y de la existencia de una verdad absoluta. Defendieron sélo la
existencia de una verdad relativa, aquella que depende de la experiencia a través de los
sentidos de cada individuo, y veian claramente que esta hipotesis se demostraba cuando los
individuos daban diferentes opiniones sobre el significado de algun concepto, sobre los
sabores, 0 de las cualidades éticas. Por consiguiente, pensaban que la relatividad es también
valida en el campo de la ética y en el ambito de la politica. Si los sabores y los aromas existen
y tienen sus caracteristicas solo a partir de las facultades de cada individuo ¢por qué no
suponer que cada quien posee sus propias ideas sobre lo correcto y lo incorrecto, sobre el bien
y el mal, sobre lo que es lo justo e injusto o sobre el mejor modo de comportarse?

Los sofistas habian viajado por otras ciudades'*? y se percataron de que cada pueblo tenia
sus propias creencias, normas, leyes, costumbres, etc. por ello afirmaban que no existian
principios divinos, universales o absolutos. Se cuenta que Protagoras realiz legislaciones de
leyes de colonias ajenas a la suya. En 443, “los atenienses le encargaron la redaccion de las
leyes de la ciudad de Thurii” **, una nueva colonia ateniense, en el sur de Italia. De ahi que
negaran la existencia de leyes divinas, pues sabian que las leyes no venian de los dioses sino

de los hombres que podian ser sus amigos o0 enemigos. Con respecto a los dioses, dijo

m Gorgias, Fragmentos y testimonios, [Trad. Del griego, introduccion y notas por José Barrio Gutiérrez],

Editorial Aguilar, Argentina, 1966, p. 34.

1 Gorgias vivio en Leontini, ciudad de Sicilia, en Grecia y Tesalia. Y por Platén sabemos que Protagoras también
estuvo en otros pueblos. El sofista llegd a Atenas, y segun Platdn, lo seguian muchos hombres que en su
mayoria parecian extranjeros de los que Protagoras atraia de otras ciudades por donde transitd. Vid.,
Protdgoras, 315a-b.

1 Protdgoras, Fragmentos y testimonios, op. cit., p. 11.
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Protagoras en su obra, Sobre los dioses: “no puedo conocer ni si existen ni si no existen, ni
cudl sea su naturaleza, porque se oponen a este conocimiento muchas cosas: la oscuridad del
problema y la brevedad de la vida humana”***.

La obra Protagoras, Fragmentos y Testimonios considera que toda la filosofia de
Protagoras estd influenciada por la tesis de Heraclito, la cual sostiene que la realidad es
pluralidad y movilidad del ser'™®. Esta nocién puede verse retratada en su famosa sentencia,
“el hombre es la medida de todas las cosas, de las que son, en cuanto que son y de las que no
son en cuanto que no son”*°. Piensa que el individuo puede conocer las cosas mutables y que
tiene representaciones particulares de los objetos, por ello cada hombre tiene diferentes
representaciones, y asi como los objetos se le representan al individuo es para él la realidad, de
la misma forma sucede con cualquier otro hombre. Dicho de otra manera, piensa el sofista que
la forma en la que las cosas se le presentan a un hombre es la verdad, y el modo como se le
presentan a otro es también verdad para éste. Ahora bien, la distinta forma en la que los
individuos conciben la realidad es para Protagoras la razén de que no exista un conocimiento
“universal y necesario [...], sino individualizado en cada uno de ellos sin que pueda haber una
comunidad cognoscitiva™'"’.

Gorgias también pensaba de modo parecido. Ambos afirmaban la existencia de un ser en
movimiento y negaban la existencia de un conocimiento universal y necesario. Acerca del ser,
escribio Gorgias su tratado Sobre el no ser o la Naturaleza. En este argumento hay cuatro tesis
centrales las cuales suponen que, “1) nada existe 2) si algo existiera seria incognoscible 3) si
algo existiera y fuese cognoscible, seria incomunicable”'®, En estas cuatro proposiciones
encontramos que para Gorgias el conocimiento no es exacto, porque depende de las
sensaciones, las percepciones y el pensamiento de los individuos, el conocimiento, en cada
individuo es particular, y por tanto, subjetivo. Esta forma individual de sentir, de percibir, de
expresar, de enjuiciar, etc. de los hombres, es, en efecto, la causa de que no exista una verdad
absoluta, sino relativa a cada uno. Dicho de otra manera, nada puede existir para Gorgias
porque las cosas estan en constante transformacion y no se pueden conocer porque son

infinitas las formas de sentir y de percibir. Y suponiendo que se pudiera conocer, nadie podria
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Ibid., p. 58.

Vid., Ibid., p. 17.

Y8 1bid., p. 18.

Y 1dem.

s Gorgias, Fragmentos y testimonios, op. cit., p. 18.
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comunicarlo, pues las sensaciones y el entendimiento que forman el conocimiento individual,
es ajeno a todos los demas.

En suma, lo que Protagoras y Gorgias se proponian con sus argumentos fue tratar de
demostrar la incapacidad que la razon humana tiene para conocer las cosas en su totalidad. Y
que el proposito filoséfico o metafisico (conocer el ser de las cosas) es una idea desmedida,
puesto que estd mas alla de la capacidad de conocer. Por lo tanto, para los sofistas es una
pérdida de tiempo su basqueda.

Més importante fue para los sofistas adquirir todas aquellas técnicas dtiles y los
aprendizajes fundamentales para la vida cotidiana o para la vida practica. De aqui el hecho de
que se les haya considerado hombres pragmaticos que s6lo buscaban el beneficio particular de
las actividades o acciones que realizaban. “Para los sofistas, toda acciéon humana se basaba en
la experiencia unicamente y solo era dictada por su utilidad o eficacia. Lo justo y lo injusto, la
sabiduria, la justicia y la bondad eran meros nombres, aun cuando pudiera arguirse que
algunas veces era prudente obrar como si fuese algo mas que eso” M.

La postura “relativista” de los sofistas sera problematizada por los protagonistas del
siguiente capitulo de esta tesis, y se hara desde una idea de la ética y la moral que no acepta la
aparicion de lo relativo en estos dos conceptos. Vamos a exponer la aparicion de uno de los

mas potentes intentos de sujetar el comportamiento humano a criterios universales.

119 Guthrie, William K. C., op. cit., p. 83.
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Il. La postura de Socrates y Platon frente al tema de la moral

Esta forma en que los sofistas concebian la realidad y su actitud irreverente frente a las
suposiciones tradicionales, se dice, fue el estimulo principal que impulsé el desarrollo de la
filosoffa ética sistematica'®®. Si por ética sistematica entendemos aquella que contiene un
método de investigacion con el que se pretende llegar a la objetividad, en ese desarrollo se
encuentra la doctrina socratica y el ideal moral de Platon. En efecto, ambas filosofias éticas
poseian un método: la mayéutica socratica y la dialéctica platonica. Y ambas intentaban
instaurar una ética que disipara la subjetividad moral y la inmoralidad, que para ambos
filésofos eran causa precisamente por el desconocimiento de los significados de los conceptos
éticos.

Empero, las proposiciones éticas de Socrates y Platon fueron diferentes. La ética de
Socrates, ciertamente, pregonaba su desacuerdo con el subjetivismo axiol6gico, es decir, con
la idea de que el valor de los conceptos morales dependa del estado o de las reacciones

121 de cada persona, y pensaba que existia un conocimiento objetivo de cada principio

psiquicas
moral.
La importancia de poseer ese conocimiento radica en que, como sefiala Rowe, es una
condicién suficiente de la virtud'??, es decir, de la condicién o integridad moral de los
individuos para mejorar su vida privada y social. A partir de esto, se dice, que la filosofia de
Sécrates fue un intento de establecer una ciencia de la moral de su “personal “interioridad

»123 ‘norque en los primeros

[...], de la fuerza de su predisposicion ético-espiritual, de su razén
didlogos platonicos se observa que al enfrentar las creencias de sus interlocutores
percibiéndolas como confusas o erréneas las intenta enderezar, y suele concluir Sdcrates
diciendo que la discusién ha sido indtil y la razén es que la investigacion se ha basado en las
creencias de los interlocutores de Sécrates y no en las de 61,

La ética platonica, en el llamado periodo puramente socratico, también defendid la idea
socratica de disipar la subjetividad moral o realidad relativista propuesta por los sofistas. Pero

mas tarde, Platon, al desprenderse -aunque no del todo- de la filosofia de su maestro, en sus

120 Cf., Rowe, Christopher, op. cit., p. 39.

Cf., Sdnchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 118.
Cf., Rowe, Christopher, op. cit., p. 49.
Nestle, Wilhelm, op. cit., p. 200.

Cf., Rowe, Christopher, op. cit., p. 50.
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dialogos intermedios o de transicion y los de madurez, se concentra en el analisis del
organismo politico y social. Cuya razon, se achaca (ademés al irreverente escepticismo del
movimiento sofistico y al colapso moral causado por las guerras interestatales) a los ataques
que la filosofia natural y el misticismo habian realizado a las instituciones consagradas en las
que se fundaba la ciudad-estado de Atenas'?.

Segun la observacion de Guthrie, Platon tuvo la intencién de construir una nueva sociedad
defendiendo la idea de la ciudad-estado, pero al acometer dicha idea, debia aceptar o seguir
respetando su aspecto religioso, pues ésta era la unidad de la sociedad clasica griega, Estado y
su religion estaban totalmente identificados; religion y patriotismo eran la misma cosa, la
sancion de las leyes tenfan sus raices en la creencia tradicional en su origen divino.*?. Asf que
Platén tuvo que incluir en su ideal politico-ético, el aspecto religioso (o metafisico) que se
puede observar en el desarrollo de su teoria de las ideas acerca de la naturaleza de la realidad,
y en el origen o fundamento de su ética-moral.

De acuerdo a la investigacion de Guthrie, las obras que como tal, reflejan el ideal politico-
moral platonico (el de una sociedad reformada en la purificacion y el refortalecimiento de la
ciudad-estado) son: la RepUblica y las Leyes'?’. La Republica, para Guthrie, también es una
obra que denota la influencia de las ideas de Socrates. La afirmacion reside en el supuesto de
que Platéon en la Republica llevd sus proposiciones a las Gltimas conclusiones ldgicas y
exoneradas de los caprichos individuales con un rigor excesivo para aquellos que integrarian
las clases gobernantes, es decir, para los fil6sofos*?®. Con la misma intransigencia Sécrates
esperd la muerte en las celdas cuando sus amigos le habian facilitado su fuga y a ella se negd
porque pensaba que una ciudad no podia existir si sus leyes eran transgredidas por sus propios
ciudadanos.

En efecto, dentro de la doctrina socréatica se postula que las acciones individuales de virtud
no son un fin en si mismas si no estan acompafiadas de su conocimiento, por ello es menester

saber lo que son y definir la naturaleza de los conceptos éticos-morales, cuyo lugar no se sitta

12> Vid., Guthrie, William K. C., op. cit., pp. 93,94.

128 ¢f, Ibid., p. 94.
Y7 Ibid., p. 98.
28 ¢f., Ibid., p. 97.
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en el comportamiento, sino, en el alma, asiento de las facultades morales e intelectuales que,
para Socrates, tiene més importancia que el cuerpo™?.

La proposicion la virtud es un conocimiento implicaba responder a problemas de caracter
epistemoldgico: ¢existe el conocimiento unico de los conceptos éticos? ¢cuél es? ;como se
obtiene? Guthrie sugiere que solo a partir del caracter que Platon nos muestra de Socrates en
sus dialogos podemos deducir cuales serian sus respuestas’®® porque se sabe que él no escribi6
nada. La informacidn que existe sobre Socrates y su doctrina la conocemos gracias a las obras
de sus comentadores, historiadores y discipulos, entre estos ultimos, los mas importantes:
Platon, Aristdteles y Jenofonte. Sin embargo, para Rowe, las diferentes aportaciones de la

doctrina y el conocimiento de Sécrates lo hacen un tema particularmente dificil™*".

2.1. La doctrina de Socrates: un discernimiento del conocimiento del bien y del mal

Dilthey coincide en que hay un escollo que impide el conocimiento objetivo de la filosofia
socratica. Dice que “nuestro conocimiento sobre la accion y la doctrina de Socrates es incierta
en muchos aspectos™* debido a las discrepancias y la falta de comprobacién de las fuentes
que nos informan. Una de ellas es la afirmacion indemostrable de Krohn que nos dice que la
mayor parte de las Memorabilia de Jenofonte -obra escrita en defensa de Socrates- es
ap(')crifa”lgg. Las obras de “Richter, “Xenophonstudien’, Jahrb. f. class. Philol.19 Suppl., 59
ss., y Joel, Der echte und der xenophontische Sokrates, 1853, 1901, consideran la obra de
Jenofonte [...] una creacion artistica que se sirve de la invencion libre”*®. Zeller por su parte
encuentra una contradiccion en la personalidad de Socrates en la Apologia, pues Platon al
mismo tiempo que lo presenta con una imagen de ignorante el oraculo délfico afirma que
nadie era més sabio que Sécrates’®®. Al respecto, Rowe sugiere que para Aristoteles fue
preferible creer en la imagen del Sécrates ignorante porque “solia hacer preguntas sin ofrecer

respuestas; pues confesaba que no conocia las respuestas (sophistici Elenchi 183 7-8).”%.
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Cf., Idem.

Cf., Ibid., p. 87.

Cf., Rowe, Christopher, op. cit., p. 40.
Wilhelm, Dilthey, op. cit., p. 47.

Ibid., p. 46.

Idem.

Ibid., p. 47.

Rowe, Christopher, op. cit., pp. 42,43.
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Por otra parte, Rowe encuentra en la Metafisica de Aristoteles que el filésofo afirmo
“categdricamente que Socrates no suscribio la llamada “teoria de las formas™ que Platon pone
en sus labios en el Fedén, La Republica y otros dialogos™**’. Asi también, Rowe sefiala que
Arist6fanes en sus Nubes describio a Socrates como un “maestro de retérica”*. Sin embargo,
seguin Xirau, no es conveniente fiarse de las criticas y las satiras que aparecen en Las nubes de
Aristéfanes, pues el dramaturgo griego se encontraba influenciado por los enemigos de
Sécrates™®.

Platén por su parte ha dicho que Socrates se ocupd en algun tiempo “de la filosofia natural,
la cual abandono al descubrir que no le podia proporcionar las respuestas que deseaba”*°. No
obstante, Aristételes lo contradice, afirmando en su Metafisica que, “Socrates se habia
ocupado de temas éticos y no, en absoluto, de la naturaleza en su totalidad, sino que buscaba
lo universal en aquellos temas, habiendo sido el primero en fijar su atencion en las
definiciones [...]"**%.

Ante la discrepancia y diversidad de testimonios, Rowe sugiere atenernos mas a las obras
de Platon, Aristételes y Jenofonte por ser las que mas coinciden entre si. “Sin olvidar que el
Socrates que ha pasado a la historia de Occidente es, ante todo, el que expone Platon en sus

142 nreocupado por las cuestiones morales. La descripcion platénica de

primeros dialogos
Sdcrates, de acuerdo a Rowe, persigue un fin moral: el mejoramiento del conocimiento y las
acciones de las personas. Esto se ve, segun Rowe, “al mostrar a la gente que no sabe lo que es
el valor, o lo que es la templanza -aunque creen saberlo- se piensa evidentemente que se esta
contribuyendo en alguna forma a su mejoramiento moral”'*®,

Para realizar dicho propdsito, Socrates adoptd en su sistema filoséfico “la retractacion del

144 esto es, la rectificacion del conocimiento, las opiniones (doxa), vy las

saber y las creencias
creencias a través del cuestionamiento y la refutacion. Véase por ejemplo el inicio del didlogo
platonico Protagoras, cuando Sdcrates le sugiere al joven Hipdcrates que antes de pagar al

sofista Protagoras una gran cantidad de dinero como sueldo por la ensefianza que recibiria,
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Ibid., p. 41.

Ibid., p. 43.

Cf., Xirau, Ramén, op. cit., p. 46.
Rowe, Christopher, op. cit., p. 43.
Metdfisica, |, 987b.

Rowe, Christopher, op. cit., p. 43.
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cuestione su sabiduria, la actividad en la que el sofista era maestro y qué era lo que aprenderia
de é1**°, pues Hipécrates estaba deslumbrado porque todas las personas elogiaban al sofista y
lo consideraban sapientisimo®. La contribucién de Sécrates en este caso particular no
consistio precisamente en cuestionar a Hipocrates sobre lo que era algun valor en especifico,
sino en ensefiarle a someter a prueba (elenchos) la opinién (doxa) comun y corriente de las
personas, antes de asumirla como valiosa o como verdad. Porque el alma, dice Sdcrates, se
alimenta de ensefianzas, y una vez que ésta las recoge uno se beneficia o se perjudica*’.

¢Por qué fue tan importante para Socrates el conocimiento? Porque pensaba que sélo con
el conocimiento se puede distinguir lo que es realmente bueno y malo. En la Apologia sefiala
que la mayoria de las personas se preocupan en cOmo conseguir las mayores riquezas y
honores, en la creencia que estos eran los bienes verdaderos, y se despreocupan “de la

»148 cosas que para él son

inteligencia, la verdad y en como lograr hacer mejor su alma
realmente los verdaderos bienes humanos.

El comportamiento tampoco fue ajeno al conocimiento para Socrates. Pensaba el fildsofo
que si los hombres llegaban a poseer el verdadero conocimiento de las cosas justas obrarian
justamente, que “el conocimiento es algo hermoso [...] capaz de gobernar al hombre, que si
uno conoce las cosas buenas [...] no se deja dominar por nada para hacer otras cosas que las
que su conocimiento le ordena, sino que la sensatez es suficiente para socorrer a una
persona”. Por tanto, si los hombres obraban injustamente es porque ignoran el verdadero
significado de la justicia, de ahi que, a su juicio, “nadie hace el mal voluntariamente. Si la

710 5 a la falta de

virtud es conocimiento, el vicio se debe Unicamente a la ignorancia
conocimiento. El propdésito de este principio fue evitar el desconocimiento, pues éste, para
Sdcrates, es semejante a un vicio, y éste, a su vez, igual a una enfermedad que afecta el alma,
la cual s6lo mantiene su buen estado practicando el ejercicio de la virtud, porque, para
“Socrates [...] la moralidad no es un género de conocimiento que pueda realmente ensefiarse.

El auténtico conocimiento tiene que ver con la <<esencia>> de las cosas, como el buen

145 Vid., Protdgoras, 311b.

“® Ibid., 311a.
“ Ibid., 313a-314b.
Y8¢f, Platon |, Didlogos, Apologia de Sécrates, [Prélogo de Carlos Garcia Gual. Estudio introductorio de Antonio
Alegre Gorri. Trad. Y notas de Julio Calonge], Gredos, Madrid, 2011, 29d-30c.
149 .
Protagoras, 352c.
150 Guthrie, Willian K. C., op. cit., pp. 88,89.
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<<comportamiento>> o la << justicia>>, que, en Ultima instancia, uno tiene que descubrir por
si mismos™**%.

La insistencia de Socrates sobre la autoreflexion, el cuidado de si mismo, el
reconocimiento de la propia ignorancia y el cuestionamiento sobre el conocimiento que
poseian los sofistas, politicos, poetas y artesanos no fue bien aceptada, pues les hacia ver que
no poseian el saber que decian tener sobre las artes que desempefiaban. Asi se cuenta que
Socrates se gand su enemistad al grado de acusarlo de sofista. Pues en el juicio, los
examinados que denunciaron a Sécrates, ademas de acusarlo de malvado y de corromper a los
jévenes, decian que ensefiaba “<<las cosas del cielo y lo que esta bajo la tierra>>, <<no creer
en los dioses>> y <<hacer més fuerte el argumento mas débil>>"""2, Tipo de cuestiones™

que, segin el extranjero eleatico en el Sofista™*

platonico, era de lo que se ocupaban los
sofistas.

Sécrates fue procesado y condenado a muerte en el 399 a. C., por las acusaciones de
“Meleto, en representacion de los poetas, por Anito en nombre de los demiurgos y de los
politicos; y por Licon, en el de los oradores”™>>.

De la Carta VII se puede interpretar que este acontecimiento fue la razén que provoco en
Platon una gran hostilidad contra la democracia ateniense y que lo orillé a decidirse por nunca
ser parte de la vida politica, a la cual, alguna vez dijo pretendia dedicarse tan pronto como
llegara a ser duefio de sus actos™®. Y en vez de esto, Platén se dedicé a inmortalizar a su
maestro a través de sus didlogos, para mostrarnos su mensaje y su doctrina. Asi mismo, en
estas obras, a través de la boca de Socrates, nos expresa su pensamiento y su idealismo

politico, que tenia como objetivo una “extraordinaria reforma politica” fundada

en alabanza de la verdadera filosofia, que de ella depende el obtener una vision perfecta de lo que es
justo, tanto en el terreno politico como en el privado, y que no cesard en sus males el género humano
hasta que los que son recta y verdaderamente fildsofos ocupen los cargos publicos, o bien los que ejercen
el poder en los Estados lleguen, por especial favor divino, a ser filsofos en el auténtico sentido de la

157
palabra™".

151 Robinson, Dave y Garratt, Chris, op. cit., p. 33.

192 Apologia de Socrates, 23d.

Vid., AA. VV., op. cit., p.18.

Vid., Platén IV, Didlogos, Sofista, [Traduccion y notas de Néstor Luis Cordero], Gredos, Madrid, 2011, 232b
11-e2.

55 AA. VV,, op. cit., p. 12.

Vid., Platon IV, Didlogos, Cartas VII, [Traduccidn, introduccidn y notas de Juan Zaragoza], Gredos, Madrid,
2011, 324d-c.

7 Ibid., 326b.
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2.1.1. Platén y su reformacion politica y social

Esta reforma politica de la que habla Platon en las Cartas se encuentra inmersa en la
Republica una de las obras en las que, de acuerdo a la investigacion de Rowe, se comienzan a
manifestar las ideas de Platén con més independencia, es decir, desligandose (no totalmente)
de la filosofia socratica. Conforme a esta individualidad de las ideas de Platon a las que se
refiere Rowe, parece pertinente penetrar en la postura ética-moral del Académico desde la
Republica.

El proposito central en esta obra es proponer un nuevo modo de organizacién politica para
Atenas. La razon estriba en que la politica para Platon no poseia una vision perfecta de la
palabra justicia, un conocimiento necesario para abolir el mal que acecha la humanidad y para
criticar la opinion generalizada de que la felicidad o el bien provenian de los placeres, el vicio,
las riquezas, el poder, etc. sin detenerse a pensar 0 averiguar si dicha concepcion es 0 no
verdadera.

La teoria de reformacion politica y social platonica tiene por objeto el mejoramiento del
alma y el comportamiento®® de los dirigentes del Estado y de los ciudadanos fundada en su
ideal de justicia, el inico medio para construir el Estado ideal que proporcionaria la felicidad a
los ciudadanos. Pues la decadencia e infelicidad de la ciudad, para Platén, se debia
basicamente a la preponderancia de la injusticia en la sociedad, en la que, ademas, abunda el
vicio, la corrupcion, el deseo por las riquezas, el abuso de poder y el desenfreno politico.

Para eliminar este mal desde su estirpe, Platon propone por primera vez en La Republica la
idea de que un filésofo gobernara la ciudad. ¢Por qué un filésofo? Porque para Platon, tal
como lo dice en el mito de la caverna, el filésofo es el tnico hombre que ha podido escapar de
las sombras para alcanzar la luz**. En otras palabras, el filésofo es el Gnico hombre que ha
rebasado la ignorancia para conseguir la sabiduria'®® y todos los bienes que de ella se

desprenden: la justicia, la verdad, la belleza, la virtud, la felicidad, etc.

158 Vid., Libros V-VII de la Republica. Se describe el plan de educacién que el gobernante debe recibir para dirigir

un Estado, una clasificacion de las actividades o tareas y un modelo educativo que el gobernante debe realizar
para las diferentes clases de ciudadanos. Republica, libros V-VII.

% Vid., Ibid., 514a.

1% E| conocimiento, segun Platdn es un proceso de reminiscencia, que en un principio se sirve de imdgenes,
(sombras y reflejos de aquello que integra el mundo material: animales, plantas y cosas fabricadas por el
hombre) después las rechaza, (proceso dialéctico de la razén) y con ello crea “supuestos, peldafios y
trampolines para llegar al principio del todo, que no es supuesto, y, tras aferrarse a él, ateniéndose a las cosas
que de él dependen, desciende a la conclusion, sin servirse para nada de lo sensible, sino de Ideas”. De esta
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Este gobernante, sefiala Platén, a diferencia de la mayoria de los politicos no desea el
poder, la riqueza, la admiracion, ni los honores, porque al poseer los principios de justicia,
desprecia todo aquello que contribuye al mal que impera en los hombres. El filésofo-rey esta
destinado a desprenderse de su familia y por consiguiente, de la educacion de sus hijos.
Tendria que olvidarse de sus propiedades y privilegios especiales en el caso de poseerlos.
Paraddjicamente, no deseard gobernar porque para Platon, los que mas desean mandar en la
ciudad son aquellos individuos que abusan del poder y buscan su propio beneficio
desocupandose de lo que es la verdadera funcion de un gobernante, hacer el bien a sus
ciudadanos™. De aqui que, para Platén, los “que menos anhelan gobernar son forzosamente

99162

los mejores y mas alejados de disensiones” ", puesto que se han criado “por si solos [...] al

margen [...] del régimen politico respectivo”163.
Este gobernante ideal platénico debe de poseer las cualidades mas sobresalientes de entre

los deméas ciudadanos porque ama aprender (philomathés). Es fogoso, réapido y fuerte'®.

Tendré una educacién especializada®®

. Gobernara en la edad avanzada, pues mientras que los
jovenes se encontraran adin ocupados recibiendo su educacién®®®, ellos por su edad, tendran la
suficiente experiencia y conocimiento para dirigir a la ciudadania. Por la educacion que
recibird, el filosofo rey serd inteligente, eficiente, contara con buena memoria, seré dificil de
engafiar®’y sobre todo estara siempre preocupado por el Estado'®. La administracion del
Estado no sélo es para el filosofo un trabajo, sino una cavilacion que esta presente en todo
momento en su mente. Esa es la forma en la que un gobernante expresa su amor por su ciudad,
porque para Platén, “aquello de lo que uno mas se preocupa suele ser lo que ama”®.

El filésofo, a su vez, se encargard de que sus guardias o auxiliares tengan una educacion

adecuada, porque, pensaba Platon que no todos los individuos estan dotados de suficiente

manera es como, segun Platon, se revela la Idea verdadera de cada cosa. Es en el alma en donde residen todas
las ideas verdaderas, y no en el mundo sensible, de lo contrario los conceptos estarian predispuestos a
multiples definiciones que se aproximan imperfectamente al conocimiento absoluto que habita en el mundo
inteligible; en el mundo de las esencias intelectuales, el mundo del arquetipo de las ideas. Cf., Ibid., 507a-511c.
181 ¢f., Ibid., 345e.

2 Ibid., 520d.

Ibid., 520b.

Ibid., 376b-c.

Ibid., 376e.

Ibid., 412c.

%7 ¢f,, Ibid., 413c-d.

198 ¢f., Idem.

' Ibid., 412d.
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164
165
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razon, y estos son los mas vulnerables a los placeres y los deseos. Para la preparacion
adecuada de los guardias y auxiliares es menester un gobernante sabio y divino que los
dirigiera’™®. Bajo la tutela del filésofo seran capaces de “ser amables entre si y con aquellos
que estén a su cuidado™™.

Una vez que tanto la clase de ciudadanos (guardias o auxiliares), artesanos y el fildsofo-
rey de la ciudad hayan consagrado su vida al conocimiento, es decir, a la virtud, se lograria
aquella organizacion anhelada por Platon, porque para el fildsofo, la virtud es el conocimiento
del bien y del mal, conocimiento equivalente a una clase de salud, belleza y bienestar del

172

alma™'“. Mientras que la ignorancia es un vicio, comparable con “una enfermedad, fealdad y

flaqueza™'”®.,

2.1.2. La analogia platonica: almay Estado

El analisis del alma le sirve a Platon para, anadlogamente, pensarla respecto a la estructura y la
direccién de la sociedad y encontr6 una semejanza entre el alma y Estado. Pensaba que lo que
el alma es para el cuerpo humano, la repdblica lo es para una organizacion social'™. El alma,
segun el Académico, esta integrada por tres partes: la parte sensitiva, que se encarga de las
funciones en relacion con el cuerpo material. La parte volitiva, es aquella que regula las
pasiones y los deseos de la voluntad. Y por ultimo, la parte intelectual, la parte mas importante
porgue se encarga de la comprension de lo inteligible, de lo que es propio del conocimiento y
no de lo que los sentidos nos transmiten’.

Asi como el alma, la republica contiene una parte sensitiva que estd constituida por las
clases sociales, los artesanos, los constructores y los agricultores, que con sus trabajos
satisfacen las necesidades de la comunidad. La parte volitiva por su parte, esta integrada por la
clase guerrera, esto es, la clase militar. Y por ultimo la parte intelectual, la que pertenece a los
gobernantes del Estado o filosofos; los hombres mejor preparados para gobernar la ciudad*™,
pues ellos poseen la virtud: el conocimiento. Estos guardianes saben discernir lo bueno de lo

malo, y saben que es por medio del alma que se realiza esa seleccién.
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Ibid., 590d.
Ibid., 416c.

Cf., Ibid., 444e.
Idem.

Y4 ¢f., Ibid., 441c.
7> ¢f., Ibid., 442d.
% Ibid., 442c.
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¢Coémo discierne el alma lo bueno de lo malo? el primer paso, dice Platon, es llegar a
conocer el verdadero significado y las acepciones de cada término. El segundo es saber en qué
momento alguna accién, como la valentia, por ejemplo, es perjudicial, y en qué momento
beneficiosa. Esto parece que se explica claramente en un pasaje del Menon, en el momento
que Sécrates junto al joven de Tesalia se preguntan sobre cuales son las cosas Utiles y qué es
aquello que las guia. Las acciones, sefiala Sdcrates, tienen beneficios y perjuicios, en algunos
casos dafian y, en otros, son utiles. Por ejemplo, cuando un hombre es temerario y carece de
juicio, a causa de su audacia recibe dafio, en cambio saca provecho cuando tiene un buen
juicio para emplear sus acciones. Lo mismo sucede, dice Socrates, con la sensatez y la
facilidad para aprender: si una es aprendida y la otra ejercida, y ambas lo son con juicio,
entonces son Utiles; sin juicio, por el contrario, son perjudiciales. Por tanto, actuar con valentia
sin razon es perjudicial, usarla con razén o discernimiento es beneficioso®’’. El conocimiento,
ademas de ser un saber de lo que significa cada término, es el conocimiento de las cosas
beneficiosas y justas, de lo placentero y de lo falso; de su buen y mal uso. Por lo tanto,
concluye Socrates en que “si la virtud es algo que esta en el alma y que necesariamente ha de
ser Util, tiene que ser discernimiento, puesto que todo lo concerniente al alma no es, en si
mismo, ni atil ni dafino, sino que conforme vaya acompafiado de discernimiento o0 no,
resultara Gtil o dafino. Por este argumento, pues, siendo la virtud util, tiene que ser una forma
de discernimiento™™®,

Ahora bien, Platdén pensé que para el orden del alma era menester su buen estado y que
éste dependia de tres categorfas: la ley, la justica y el autodominio®’. ;Por qué la funcién del
alma esta subordinada por estos tres términos? Porque son virtudes que hacen posible el buen
funcionamiento del gobernante y el de su Estado en la medida en que se evitan los males
particulares y los publicos.

La ley por su parte regula las acciones de los individuos al establecer reglas y normas. En
cuanto a la justicia, en la medida en que la definicién platonica afirma que la justicia consiste

en gue cada individuo se ocupe de una sola cosa de las que conciernen al Estado de acuerdo a

Y7 ¢f., Platén |, Didlogos, Mendn, [Prélogo por Carlos Garcia Gual. Estudio introductorio por Antonio Alegre

Gorri. Trad. y notas de Francisco José Olivieri], Gredos, Madrid, 2010, 88b.
'8 Ibid., 88d.
179 Republica, 427e.
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sus capacidades que la naturaleza le ha dotado™®

, por tanto, ningun individuo se ocupara en
otra tarea para la cual no esté predispuesto naturalmente.

Una vez que Platén ha descrito las cualidades de los dirigentes del Estado, las partes del
alma y las categorias a las que ésta debe estar subordinada, realiza una exposicion sobre el
significado de la moderacion. Esta para Platon es “un tipo de ordenamiento y de control de los
placeres y apetitos™®: es el elemento racional del alma, que lucha contra su lado opuesto, la
parte irracional, lugar en el que se alojan “una multiplicidad de deseos de toda indole, de
placeres y de sufrimientos |[.. .]”182.

La parte racional del alma, aunque maés inteligible, para Platén, es la mas pequefia. Y la
parte irracional la mas extensa: en ella habitan los causantes principales de todos los males.
Cuando la parte buena, la racional, domina a la peor es cuando para Platon, el hombre es
“duefio de si mismo™*®,

Paralelamente al alma Platon piensa el Estado. En el lado oscuro se encuentra la mayoria
de los hombres con toda esa multitud de deseos y placeres diferenciandose claramente del lado
magnanimo en el que se encuentran la menor cantidad de hombres, aunque los “mas
excelentes y moderados, los que son guiados por la razon de acuerdo con la opinion recta y
sensata [...], los que son mejores por naturaleza y también por la forma en la que han sido
educados™®. Con ellos se limitara el desenfreno de la multitud y aunque menos son mas
capaces por lo que prevalecera la prudencia y el buen sentido. Concluye Platdén en que asi es
cuando un Estado es duefio de si mismo, que la moderacién es la concordancia entre lo
racional e irracional en cuanto a cuél de los dos debe gobernar, tanto en el Estado como en
cada individuo™®.

A pesar de que “las utopias pensando en una sociedad perfecta [...] fueron bastantes
comunes entre los griegos, nadie como Platon analiz6 con espiritu sistematico el tema del
Estado™®®, ya que ademas de anhelar establecer un mejor gobierno que el de la democracia

esclavista que habia triunfado sobre el poder de la vieja aristocracia, desarrolla las bases para
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5 Ibid., 442d.

186 Xirau, Ramon, op. cit., p. 71.
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un sistema politico, ético y moral fundado en la dialéctica, inico método con el que, segun el
autor de la Republica, se construiria el mejor de todos los gobiernos que existieran en la faz de
la tierra, porque como lo sefiala en su Carta VII, seria forjado bajo el yugo de una vision
perfecta de la justicia, concepto no convencional sino a priori, ahistorico, inmutable, eterno,
extraespaciotemporal situada en el mundo inmaterial, en el mundo de los arquetipos de todo lo
que existe.

Dentro del mundo material, el mundo en el que habitamos, el conocimiento de la justicia
tiene que alcanzarse por medio del razonamiento dialéctico, proceso de poner en
cuestionamiento lo que se asume como verdad (realidad, creencias, acciones, conceptos, etc.)
hasta lograr el conocimiento de su verdadera naturaleza. Asi, el conocimiento al fin nos llega
COmMO una (andmnesis) reminiscencia o recuerdo, porque las ideas originales, para Platon,
estan olvidadas por el alma encarnada en el cuerpo, y éste, solo recordando puede visibilizar
las ideas verdaderas que nuestras almas han adquirido antes de haber nacido y que luego, al
encarnar en formas humanas, han olvidado'®’. Una vez que el conocimiento de la justicia
resida en el alma, rige y delibera las acciones de los hombres, a fin de que ejerzan equidad y
ejecuten su ergon, (actividad, trabajo o funcion caracteristica del hombre que ejecuta
racionalmente) de la manera més correcta y eficaz'®.

Asi pues, para Platon, la actividad del alma consiste en el orden y el cuidado de si pero
siempre que posea su virtud peculiar, esto es, el conocimiento de la justicia. Por tanto, sélo el
hombre de comportamiento justo y virtuoso en la ejecucion de su funcién o trabajo, seré feliz,

el injusto y vicioso, por su parte, serd infeliz.

2.2. Fundamentos de la ética-moral platonica en el Gorgias

Como se ha podido observar en la anterior exposicion, en la reforma platonica se entrelazan la
epistemologia (teoria de la forma en la que se adquiere el conocimiento), la metafisica (teoria
de las ideas en si) y la ética (teoria sobre la mejor forma de vida). La primera y la segunda
postulan que el conocimiento no se adquiere por medio de la experiencia sensible sino por la
reflexion dialéctica, método por el que, segun Platdn, se obtiene el conocimiento absoluto. En

cuanto a la teoria ética platonica se describe la manera en que la Republica conseguiré el bien

187 Cf., Platon |, Didlogos, Fedon, [Prélogo de Carlos Garcia Gual. Estudio introductorio de Antonio Alegre Gorri.

Traduccién y notas de Carlos Garcia Gual],Gredos, Madrid, 2010, 75b-77d.
188 Cf., Republica, 374c.
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en general sustentada en una educacion especializada y una conducta regida por el orden, la
medida y el autocontrol de los individuos dentro del espacio politico y social. Dentro de esta
teoria afirma Platon que la felicidad de un hombre depende de lo justo que llegue a ser.

No obstante, no es en la Republica donde presenta Platon la fuente o la creencia de toda su
argumentacion ética-moral, es decir, el porque y para qué los individuos deben comportarse en
términos de justicia platnica, es en el Gorgias donde si esta contenida dicha argumentacion
pese a que, aparentemente, este dialogo no tiene como propdsito especifico realizar una
transformacion moral. Lo dicho resalta por la cuestion planteada al inicio del didlogo, saber el
objeto de la retdrica, que segun la definicion de Gorgias es el arte de la persuasion que funge
en los tribunales y en las asambleas sobre lo que es justo e injusto™®. Sécrates la concibe como
un instrumento que sirve para los propésitos inmorales, porque, por una parte es “artifice de la
persuasion que da lugar a la creencia, pero no a la ensefianza verdadera sobre lo justo y lo
injusto”®. Mientras que para Gorgias, la retérica es un instrumento que proporciona el mayor
de todos los bienes a cada individuo: la libertad y la capacidad de poder dominar a otros en su
propia ciudad™®. De las definiciones de Gorgias, Socrates concluye en que no hay utilidad en
la retorica si se quiere usar para defender la propia injusticia, a menos que sea usada para
“acusarse en primer lugar a si mismo, después a los parientes y amigos, cada vez que alguno
de ellos cometa una falta”'%. Para el ateniense, lo que realmente hace la retdrica en una ciudad
es una especie de adulacion y simulacro de la politica, porque es un tipo de apariencia que “se
introduce con engafio [...] hasta el punto de parecer digna de gran valor™®,

Esto es comparable, segin Sdcrates, con lo que hace el arte culinario en relacion con la
medicina, en donde el primero finge conocer los alimentos que mas convienen al cuerpo
cuando en realidad desconoce su naturaleza. Por ejemplo, un cocinero convence a través del

1**, pero no en la salud,

paladar a las personas, poniendo “su punto de mira en el placer [...
pues s6lo busca agradar el paladar de las personas. EI médico por su parte conoce la naturaleza
de los alimentos y, por tanto, sus beneficios, de tal manera que prescribe a los individuos solo

aquellos alimentos beneficiosos para la salud sin tomar en cuenta el agrado y el placer que les

189 Cf., Gorgias, 454a.

Ibid., 455a.
1 pid., 452d.
%2 1pid., 480c.
%3 1pid., 4644d.
194 .

Ibid., 465a.
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pueda proporcionar. La cosmética es equivalente al arte culinario porque se oculta bajo la
gimnastica, “es perjudicial, falsa, innoble, servil, que engafia con apariencias, colores,
pulimentos y vestidos, hasta el punto de hacer que los que se procuran esta belleza prestada

descuiden la belleza natural que produce la gimnastica™%

a través de la préactica del ejercicio.
Para Platon, analogamente, “la retorica: es respecto al alma lo equivalente de lo que es la
culinaria respecto al cuerpo”*®. Esto es, apariencia de un saber apodictico mientras que sélo
es contingente. Y es por ello que la retorica, como arte de la apariencia, no debe emplearse
para defenderse de las injusticias cometidas, sino que debe emplearse para juzgarse a si mismo
honestamente ante los tribunales. El problema se ve claramente en la discusion que Polo y
Sdcrates tienen en este didlogo.

Polo, que habia estado presente desde el inicio de la discusion respalda a Gorgias
argumentando que los oradores mediante la retdrica son realmente hombres poderosos porque
hacen lo que quieren dentro de la ciudad. Su poder reside en que, como los tiranos, pueden
“condenar a muerte al que quieran y despojar de sus bienes y desterrar de las ciudades a quien
les parezca™*®’. Lanzando una falacia ad hominem a Sécrates, Polo argumenta que también él
desearia poder hacer lo que los oradores y tiranos, pues un hombre con ese poder es
envidiable™®. Sécrates responde que a los oradores, los desgraciados e injustos no se les deben
envidiar, s6lo compadecerlos. Para Polo sélo es desgraciado el que muere injustamente pues
es digno de compasion'®®. Sécrates sugiere que el que muere en manos de la injusticia es
menos desgraciado “que el que mata [...] y menos que el que muere habiéndolo merecido™?®,
y que el mayor mal no es morir injustamente sino cometer injusticia®®’.

Polo, para demostrar lo contrario presenta la historia de Arquelao, rey de Macedonia,
quien, aseguraba, no era desgraciado y no se arrepentia®®? de todas las injusticias que habia
cometido, por el contrario, era feliz. Segun el relato de Polo, Arguelao no tenia derecho al
trono que ocupaba, pues, aunque era hijo de Perdicas Il, también fue hijo de una esclava de

Alcetas, hermano de Perdicas. El soberano, para poseer el trono dio muerte a Alcetas y al hijo
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de éste, y sin advertir que “se habia hecho desgraciado, ni se arrepintio de éI”?*. Por el
contrario, mat6 “al hijo legitimo de Perdicas, “un nifio [...], a quien por justicia le
correspondia el reino. Lo arrojé a un pozo, lo ahogo y dijo a su madre, Cleopatra, que, al

perseguir un ganso, habia caido en el pozo y habia muerto”?*.

Aungue es factible que Arquelao haya sido injusto y feliz como cuenta Polo®®, para
Sécrates la verdad es que “el que obra mal y es injusto es totalmente desgraciado; mas
desgraciado, [...] si no paga la pena y obtiene el castigo de su culpa, y menos desgraciado si
paga la pena y alcanza el castigo por parte de los dioses y de los hombres”?®.

Polo se niega aceptar que alguien podria ser feliz con castigos que van desde torturas,
mutilaciones, incineracion de ojos, ademés de crucifixiones, untado de pez y quemado?®”.
Sécrates continta afirmando que “cometer injustica es peor que recibirla y que escapar al
castigo es peor que sufrirlo™?%,

Por esta problemaética, la discusion entre los participantes del didlogo pasa a analizar las
cuestiones de si el castigo es el mayor de los males para aquel que comete injusticia o si es
peor que no se le castigue. Socrates esta de acuerdo con lo segundo, y lo sustenta con el
siguiente argumento: “el hombre que es castigado con razon es castigado justamente. [...] el
castigado, al suftir el castigo, [...] recibe lo justo [...]"%%. Lo justo, habfa acordado Sécrates,
es bello, y aquel que ejecuta el castigo realiza una accién bella, la que el castigado recibe. Si la
accion es bella es buena, entonces el castigado recibe un bien. Por tanto, el injusto cuando es
castigado recibe un beneficio; su alma se mejora y se libra de la maldad al ser castigado con
justicia. Asi pues, para Sdcrates, la injusticia es el mayor mal que existe para el alma y ésta
s6lo puede ser sanada con justicia, el arte mas excelso?'. El injusto por su parte vivira en la

mayor desgracia si no se libra de ella con la justicia, una especie de medicina para la maldad.
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2.2.1. Calicles y la ley de la naturaleza

Al final de esta discusion Polo considera absurdo el razonamiento de Socrates y se une al
dialogo Calicles, fiel defensor de la ley de la naturaleza. Calicles en esta parte del didlogo
debate con Socrates la naturaleza humana, las leyes de la naturaleza, la causa del origen de las
leyes juridicas y se intenta establecer lo bello y lo justo por naturaleza. La postura ética-moral
de Calicles se inclina defender la ley de la naturaleza. Dicha ley, segun Calicles, afirma que
tanto los hombres como los animales mas fuertes son los que deben dominar al débil, de tal
manera que las buenas acciones estan determinadas por los dotes superiores de cada hombre y
no por el pacto social. Esto, segun Calicles, se refleja en la realidad, pues los hombres actdan
de forma contraria a lo que habia expuesto Socrates frente a Polo. El fuerte, dice Calicles, es
injusto para Sdcrates sélo porque hace uso de sus dotes naturales, pero, en efecto, la ley de la
naturaleza impone que el fuerte domine y tenga mas que el débil “y el poderoso més que el

gue no lo es?**

. Asi que lo que Sdcrates entiende por injusticia es la justicia natural, aquella
que niegan los débiles y la multitud, porque ellos fueron quienes establecieron las leyes para
“atemorizar a los hombres més fuertes y a los capaces de poseer mas que aquellos. [...]. Los
débiles se sienten satisfechos, con poseer lo mismo siendo inferiores”?.

Ante los ojos de la ley es injusto tener mas que la mayoria, empero, la ley de la naturaleza
demuestra en todas partes que, como los animales, el fuerte domina al débil y posee mas™®. La
realidad, para SoOcrates, demuestra que “las leyes de la multitud son las de los mas

214 porque, en efecto, son las que rigen toda la ciudad, por tanto, “son también las

poderosos
de los mejores™®™. Los mejores, a consideracion de Calicles son los més poderosos, los mas
aptos o los de mejor juicio. Ellos son los que deben poseer mas al mismo tiempo que
gobiernan la ciudad pues son los mas decididos. Socrates pregunta a este razonamiento ¢si los
poderosos se gobiernan a si mismos se dominan o son dominados por sus deseos? El
autodominio, segun la tesis de Socrates, es “ser moderado y duefio de si mismo y dominar las
pasiones y los deseos que le surjan”?'®. Pero para Calicles no hay autodominio en el hombre

poderoso porque privarse de sus deseos y pasiones es una especie de esclavitud. Lo bello y lo
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justo por naturaleza consiste en que los hombres dejen “que sus deseos se hagan tan grandes
como sea posible, y no reprimirlos, sino que, siendo los mayores que sean posible, debe ser
capaz de satisfacerlos con decision e inteligencia y saciarlos con lo que en cada ocasion sea

objeto de deseo?!

. ¢Por qué los herederos de un principado deberian negarse el placer de
disfrutar sus bienes? La verdad, dice el sofista, es que “la molicie, la intemperancia y el
libertinaje, cuando se les alimenta, constituyen la virtud y la felicidad: todas esas otras
fantasias y convenciones de los hombres contrarias a la naturaleza son necedades y cosas sin
valor™?8,

Los hombres sin limites, para SOcrates, son semejantes a un tonel perforado que por mas
que se les intente llenar nunca logra completarse porque todo se les derrama inmediatamente.
Los hombres que no se moderan poseen un caracter insaciable. “Su alma [...] es de tal

naturaleza que se deja seducir y cambia stbitamente de un lado a otro”?.

Los moderados,
por el contrario, son mas felices, ya que su deseo es menor. Calicles replica que aquellas
personas que no sienten deseos son como una piedra que ni disfruta ni se aflige. En cambio,
“vivir agradablemente consiste en derramar todo lo posible”?%.

Socrates supone que el que vive como lo sugiere Calicles no distingue entre los placeres
buenos y malos, y pregunta si ;“son la misma cosa placer y bien, o hay algin placer que no es
bueno???! Calicles responde que son lo mismo??. Sécrates cree que hay una diferencia y
afiade que existe una practica de cada uno de ellos y un camino para su adquisicién. Un
ejemplo que sugiere es el de las clases de la retdrica y sus diferentes funciones: una de ella es
la “adulacion y vergonzosa oratoria popular; y hermosa, en cambio, la otra, la que procura que
las almas de los ciudadanos se hagan mejores y se esfuerza en decir lo mas conveniente, sea
agradable o desagradable para los que lo oyen”??. La primera tiene como principal objeto el
agrado y el placer sin importarle el mejoramiento moral de las personas. La segunda, por el

contrario, busca el bien sin importarle lo agradable que pueda llegar a ser, porque su “arte es

satisfacer los deseos cuyo cumplimiento hace mejor al hombre y no los que satisfechos le

7 1bid., 492a.

Ibid., 492c.
Ibid., 393a.
2% 1bid., 494b.
! 1bid., 495b.
22 ¢f., Ibid., 499c.
2 Ibid., 503b.
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hacen peor”??*. Ciertamente, para Sdcrates, los oradores no dirigen a las almas los discursos
para hacerse mejores, sino que a través de sus discursos complacen a los ciudadanos con
palabras agradables, descuidando por su interés particular el interés plblico?®>. Los discursos
del buen hombre deben tener como blanco alcanzar el mayor bien para los ciudadanos y no
decir palabras al azar. Asi como los artesanos que procuran que su obra tenga una forma
determinada, colocando sus piezas en un orden bien pensado, procurando que cada parte se
ajuste hasta que estén completamente ordenadas y proporcionadas, asi, el orador bueno
dirigira sus discursos poniendo su intencion en el orden y la proporcion, conceptos relativos a
la norma y la ley, y que en ultima instancia hacen que los hombres sean justos y ordenados,

ademas son también aquellos en lo que consiste la justicia y la moderacion??®

. Asi pues, sefiala
Saocrates, el orador, por medio de sus discursos tiene que hacer que la justicia emane en las
almas de sus conciudadanos y se desvanezca la injusticia, se produzca la moderacion y “se
aleje la intemperancia [...], que se arraigue en ellas toda virtud y salga el vicio™?%.

El alma enferma a causa de la insensatez, la inmoderacién y la injusticia, necesariamente
debe de privarsele de sus deseos e impedirle que haga cosas que detengan su sanacion, por
tanto, puntualiza Socrates en que la reprension es mas saludable para el alma que el
desenfreno: un comportamiento impulsivo, que en opinidn de Calicles, es o mejor para la vida
del hombre??®, La realidad para Sécrates es que el <<cosmos>> (orden): conjunto de bienes (la
convivencia, la amistad, el orden, la moderacion y la justicia) es lo que gobierna a los hombres

y si Calicles asume que es menester incitar a la ambicién es porque descuida la mesura®®®.

2. 2. 2. El tribunal de los muertos y el destino final de las almas

El argumento anterior se completa con el relato que Socrates hace sobre el juicio de los
muertos y el destino final de las almas. Esta narracion es la creencia con la que Platdn justifica
su idea de un comportamiento moralmente bueno o justo, es decir, que es preferible recibir

injusticias antes que cometerlas.
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La creencia radica, segun Sdcrates, en un mito que existe desde los tiempos de Cronos.
Cuenta que una ley acerca de la humanidad sefiala que el hombre que ha sido justo y piadoso
“debe ir, después de muerto a las Islas de los Bienaventurados y residir alli en la mayor
felicidad, libre de todo mal; pero el que ha sido injusto e impio debe ir a la carcel de la
expiacién y del castigo, que llaman Tartaro”®, El castigo consiste en sufrimientos y dolores
encerrado en el Hades, esto, con el fin de curarse de las injusticias cometidas en el caso de los
hombres que han cometido delitos que alcanzan curacidn, mientras que los “que han cometido
los méas graves delitos y, a causa de ellos, se han hecho ya incurables, son los que sirven de
ejemplo a los demas, ya que se les ven padecer los méas grandes y dolorosos suplicios a
consecuencia de los dafios causados en vida”?, Arquelao, sefiala Socrates, es un candidato a
servir como ejemplo de los hombres incurables en el Hades, porque las almas més despiadadas
se encuentran entre los “tiranos, reyes, principes y aquellos que gobiernan las ciudades, pues
éstos, a causa de su poder, cometen los delitos més graves e impios”?®%. Prueba de esto se
encuentra en lo que relata Homero en la Odisea®, al representar como condenados incurables
en el Hades a castigos sin fin a Tantalo, Sisifo y Ticio. En cambio, apunta el fil6sofo, hombres
como Tersites, (personaje homérico de la Iliada) un hombre socialmente inferior a aquellos
hijos de dioses y reyes de ciudades, nunca ha servido de ejemplo de hombres incurables en el
Hades®*.

La narracion concluye con la invitacién de Socrates a Calicles y los demas a que como él,
mediten en la manera en que presentaran su alma lo méas sana al juez del Hades. Porque
aunque este relato “parezca un cuento de vieja, [...] sin embargo, [...] no podéis demostrar
que se deba llevar un modo de vida distinto a este que resulta también Util después de la
muerte”?®. Ademés, deduce Sécrates que los sofistas, al haber rechazado las opiniones
anteriores en el dialogo, no queda mas que aceptar la idea de que “es necesario precaverse mas
de cometer injusticia que de sufrirla y que se debe cuidar, sobre todo, no de parecer bueno,

59236

sino serlo, en privado y publico”*". Que el injusto sea castigado para volver a ser bueno, pues
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éste, sefiala Socrates, “es el segundo bien después de ser justo, el de volver a serlo y satisfacer
la culpa por medio del castigo”®*’. Se debe también huir de la adulacién, y en cuanto a la

238

retorica, se debe emplear a favor de la justicia®™. Asi pues, hay que “tomar como guia este

relato, que indica que el mejor género de vida consiste en vivir y morir practicando la justicia

y todas las demés virtudes™?%.

De esta manera finaliza lo que Gomperz llama, “el cantar de los cantares de la justicia”?*.
La obra platonica que en opinion del filésofo austriaco, por su contenido, mas no por su
estructura argumentativa, “encanta el espiritu de todo lector”***. Cuenta Gomperz que en un
didlogo perdido de Aristételes que tiene por nombre, Nerinto, narra el peripatético que un
campesino corintio, impresionado después de leer el Gorgias “abandon6 de inmediato su vifia
y sus campos para convertirse en alumno de Platon”?*?. Asi también sefiala el austriaco que
Gorgias el sofista, cuando alcanzado por la vejez se enter6 de la publicacion del dialogo,
“admirado [...], exclam6: <<Atenas engendr6 a un nuevo Arquﬂoco>>”243.

Parece dificil estar en desacuerdo con algunos razonamientos expuestos a lo largo del
Gorgias, sobre todo con el analisis del trasfondo del poder politico, que para el Académico, no
es otra cosa que un artilugio, una apariencia o simulacro que Unicamente busca el beneficio del
gobernante y no el bien del pueblo entero. Esta caracteristica del poder politico no s6lo fue
una circunstancia propia de la época de Platon sino de todos los tiempos.

También puede ser reconfortante para los lectores la idea platonica de que aunque el justo
sufra injusticias y sufrimientos, en vida no cargara con los remordimientos de consciencia, y
muerto, desde la encrucijada donde se celebran los juicios de los muertos, sera enviado por los
jueces a las Islas de los Bienaventurados para residir ahi felizmente y libre de toda maldad®**.

No obstante, pese a las atractivas propuestas y recompensas que ofrece la ética-moral de
Platén en el Gorgias, para Gomperz, la obra, argumentativamente hablando, figura entre las
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mas endebles que Platon ha escrito Sefiala el austriaco que ademas de contener

7 Ibid., 527b, c.

8 Ibid., 527c.

Ibid., 527e.

Gomperz, Theodor, op. cit., p. 356.
Idem.

Idem.

Ibid., p. 357.
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contradicciones logicas, transformaciones repentinas en sus creencias (como en la nocion del
contenido del alma que se detalla en el pasaje del tribunal de los muertos y el destino final de
las almas), y cambios imprevistos en los fundamentos psicologicos de las proposiciones,
desconsidera la importancia que tienen los factores sensitivos subjetivos en la moral de los

seres humanos, los cuales, de acuerdo a la concepcién subjetivista®®

, Imposibilitan la tesis de
una ética-moral absoluta tal como la concibe Platon. ElI examen de Gomperz sobre los
paralogismos principales del Gorgias muestran las problematicas argumentativas de Platon y a

su vez pone de manifiesto las inconsistencias de una ética especulativa. Veamos su analisis.

2.2.3. Analisis de Gomperz sobre los paralogismos de Platon en el Gorgias
El primer paralogismo analizado por Gomperz se ubica casi al final de la conversacion de
Sécrates con Polo. Se trata, dice Gomperz, que de la concesion de Polo en cuanto a que

cometer la injusticia es mas feo o desagradable que sufrirla®’

, se concluye que el cometer
injusticia es mas perjudicial para quin actia que para quien la sufre. La estructura de la
conclusion propone en primer lugar que, “sélo puede ser fea una de dos cosas: lo que produce
disgusto momentaneo o perjuicio permanente. [...]. Como que el hacer la injusticia no es con
toda seguridad lo que produce el mayor disgusto, debe ser, en consecuencia, lo mas
perjudicial”®*. Este argumento, de acuerdo a Gomperz, yerra porque Platén sélo considera el
desagrado del individuo que juzga o de aquellos que juzgan y, por otra parte, nada expone
acerca de las causas del desagrado para justificarlo®*.

Se entiende que para Gomperz el hecho de que Polo diera la razén a Sécrates, (de que es
mas feo cometer injusticia que recibirla) no significa que dicha sentencia valga para todas las
personas por igual. Cierto es que Polo acepto la afirmacion de Socrates de que “la mayoria de

los hombres reconocen que es mas feo cometer injusticia que recibirla”?®

, pero es muy
probable que el sofista, como la mayoria de los individuos estuviera de acuerdo con la

sentencia del Académico porque es una moral convencional y si en un dialogo en publico se

*%® |a realidad de cada individuo depende del modo que la presencia del objeto es afectada a él. La estructura o

formulacién de su materia depende de la emocidn o el sentimiento que despierta el sujeto. Por tanto, no hay
estado supraempirico, intemporal, inmutable, universal o absoluto de la moral. Cf., Sanchez Vazquez, Adolfo,
Etica, p. 119.

47 Gorgias, 474c.

Gomperz, Theodor, op. cit., p. 360.

Idem.

20 Gorgias, 475d.

248
249

52



preguntara abiertamente si esta de acuerdo en que cometer injusticia es mas vergonzoso que
sufrirla, casi todo mundo estara de acuerdo®*. Esto se encuentra también en la aseveracion de
Calicles®™? que dice que Polo no se atreve a contradecir a Scrates porque tiene vergiienza de
que se indignen con él los hombres ahi presentes. Asi pues, de acuerdo a esto, podria decirse
que es muy plausible que la mayoria de las personas, en el supuesto de que llegaran a cometer
injusticia, no querrian que se les castigara con suplicios o con la privacion de su libertad. En
todo caso, sefiala Gomperz que, no existe un procedimiento dialéctico que “por arte de magia
pueda demostrar a quien dafia mas la injusticia cometida; si son los que la cometen o, con
mayor razén, los que la sufren”?*,

En ambos casos, para Gomperz, Platdn cometi6 el error de creer “encontrar en la opinion
corriente la opinidn socratica: la fe en la fuerza perjudicial de la injusticia, pero solamente
porque ¢l mismo se la ha atribuido con anterioridad”?*. Esto en la medida en que, la idea de
que la injusticia es méas perjudicial era muy popular dentro del discurso social griego, sin
embargo, es muy cierto que, como afirmaban los sofistas, la injusticia suele ser més
beneficiosa para algunas personas.

El siguiente examen estd dedicado al paralogismo del supuesto socratico que afirma que
“el castigo empleado con razén resulta, siempre y en todo caso, saludable y Gtil para el mismo
castigado™®. La base del argumento supone que, si el objeto del castigo es proporcionar al
castigado un beneficio (redimir su delito), éste debe asumir el castigo necesariamente como
algo bueno o dtil. ElI argumento esta ejemplificado de la siguiente manera: cuando un
individuo golpea a otro répido y de forma violenta el golpeado necesariamente recibiré los
golpes del mismo modo en que es golpeado®®. Es decir, “el efecto en lo golpeado es tal como
lo produce lo que golpea™’. En éste caso el hombre que es golpeado recibira golpes veloces
que le provocaran dolores violentos®™®. Algo semejante supone Platén que sucede con el
castigo que se ejerce con el criminal. Dice que cuando se castiga con razon se castiga

justamente, el que castiga obra con justicia, luego, que el castigado al sufrir el castigo recibe lo

21 Cf., Rowe, Christopher, op. cit., p. 77.

Cf., Gorgias, 482d-e.

Gomperz, Theodor, op. cit., p. 360.
Idem.

> Ibid., p. 361

26 Vid., Gorgias, 476b.

Ibid., 476c.

Cf., Gomperz, Theodor, op. cit., p. 361
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justo y si lo justo es bello los que ejecutan el castigo realizan una accion bella, si es bella, es
buena, pues de acuerdo a su analogia, lo bueno es agradable. Por tanto, el que recibe el castigo
obtiene un beneficio®®. Empero, para Gomperz, Platén nuevamente comete el error en
generalizar. En este caso asume que la sensibilidad o las sensaciones de todas las personas son
las mismas. Deja fuera de toda realidad el factor sensitivo subjetivo de los seres humanos, ya
la idea del subjetivismo sugiere que, la intensidad del dolor, por ejemplo, ésta determinado por
el estado sensitivo de cada individuo. Es decir, se “traslada el valor del objeto al sujeto, y lo
hace depender del modo como [se es] afectado por la presencia del objeto. Esto es bello, en
cuanto que me afecta en cierta forma, al suscitarse en mi una reaccidon placentera
desinteresada?®®. De tal manera que para Gomperz, “no esta determinado que la violencia del

»261 cada ser

dolor sufrido tenga que corresponder cada vez a la violencia del golpe recibido
humano tiene su propia resistencia fisica; un “indio de nervios fuertes sentira el mismo golpe
de otra manera que el europeo mas impresionable, y el acostumbrado a los azotes de manera
diferente que el que nunca los recibio [...]"?%%. Por lo tanto, el castigo no siempre sera
beneficioso para el criminal.

Ahora bien, si el castigo es algo bueno y por lo mismo -de acuerdo a la analogia de
Sécrates- es (til, se pregunta Gomperz, “;por qué precisamente es para el castigado y no méas
bien para la sociedad cuya seguridad, constituye uno de los motivos méas indisputables del
castigo?”?%, pues el castigo funge como un correctivo que intenta reducir y evitar el dafio, el
peligro o las injusticias a la sociedad y no Unicamente un medio para la reivindicacion, la
absolucién y la desviacién del individuo a los dolorosos suplicios en la prisién del Hades?**.

Nuevamente, para Gomperz, este argumento como el anterior, tiende a justificarse en
juicios y conceptos corrientes en lugar de hechos concretos para obtener “de ellos una
ensefianza que en realidad sélo el examen de sucesos reales podria facilitar”?®,

Otro paralogismo analizado es el que se encuentra en la conversacion de Socrates con

Calicles. El debate, apunta Gomperz, es un intento de Platon de refutar la idea de que el placer

> Vid., Gorgias, 476b-477a.

Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 119.
Gomperz, Theodor, op. cit., p. 361.
Idem.

Ibid., pp. 361,362.

Vid., Gorgias, 525b- c.

Idem.
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es el Unico bien y objetivo de la vida moral, pues para él, el placer no es nada bueno o no es
ningun bien, ya que de serlo, los buenos deberian de tener la mayor parte del mismo, porque
son buenos, por la Gnica razén de participar en lo bueno®®. Sin embargo, eso no es asi. El
ejemplo que se expone en el dialogo para demostrar lo anterior es el de la participacion de los
cobardes en una guerra. Segun Platon, en una batalla, cuando los enemigos abandonan la pelea
el cobarde se alegra més que el valiente?®’. Sin embargo, para Gomperz, al Académico le falté
examinar mas a profundidad el caracter del hombre valiente, porque a pesar de que éste
pudiera sentir menos gusto por la huida de sus enemigos, en la mayoria de los aspectos de su
vida experimenta mas placer que el cobarde gracias a la calma y estabilidad de su caracter
firme en si?%%*

El problema de Platon en este argumento esta en el hecho de que solo fija su atencién en lo
que Gomperz llama “sensacion de placer momentanea o aguda y no en la permanente o

99269

cronica”™, estado en el que se encuentran los hombres valientes, y en el cual, segun el

austriaco, se edifica la beatitud, es decir, la satisfaccion, el bienestar o la felicidad®™.

En términos generales Gomperz piensa que Platon en el Gorgias no ve en el placer el
elemento sobre el cual se erige la beatitud, un estado de completa serenidad, tranquilidad y de
felicidad. De lo contrario, hubiese aseverado que la vida del hombre valiente, “si bien contiene
sensaciones menores, y menos intensas, de placer y no-placer, contiene, sin embargo, [...] en

59271

general, <<una mayor cantidad de placer que la vida de cobardia>>"“"", pero Platon no llega a

esta conclusion ya que, para él, la proposicion: “<<El placer es algo bueno o un bien>>
contiene una contradiccion interior?"%.
Platon entiende por placer la satisfaccion de deseos que a su vez esta precedida por una

necesidad, una privacion antecedente, es decir, una sensacion de desagrado, por lo que si los

266 Vid., Gomperz, Theodor, op. cit., p. 364.

Cf., Gorgias, 498c.

Gomperz, Theodor, op. cit., p. 364.

*La definicion etimoldgica de la palabra valentia indica una cualidad de permanecer con fuerza y salud. Es decir,
un estado permanente como al que se refiere Gomperz. El término emana del latin, del verbo valere, sinénimo
de permanecer con fuerza y salud y de la palabra ente, que es igual a agente, y el sufijo ia el cual se traduce
como cualidad. Cf., https:/definicion.de

269 Gomperz, Theodor, op, cit., p. 364.

El concepto de beatitud tiene su origen en el latin, deriva de la palabra beatus, colmado de bienes, rico o
feliz. Cf., https:/definicion.de

7 Gomperz, Theodor, op, cit., p. 364.

Ibid., p. 365.
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placeres que emanan de un deseo 0 una necesidad, es decir, de un no-placer, no pueden ser un
bien o lo bueno, ya que el bien no puede contener algo malo. Pero la objecion que Gomperz
hace a este razonamiento alude a un error del argumento de tipo contradiccion logica, “[...] el
proceso fisico unido a la satisfaccion de un deseo (por ejemplo, el saciar la sed) no comprende
la coexistencia de contrastes que se excluyan mutuamente, o sea la coexistencia de placer y el
no-placer en sf, sino Ginicamente la rapida sucesién de los procesos emotivos™?"™.

Asi mismo, piensa Gomperz, que la necesidad de beber agua o de comer algin alimento no
es relativa al dolor o al no-placer sino Unicamente una apetencia anterior al goce, y ésta, como
lo expone el autor en su obra citando palabras del filésofo Jean-Marie Guyau, “no debe, ni

mucho menos, hacerse sentir como dolor”?"*

, porque el apetito es un deseo y en éste no hay
dolor fisico, pues aln no es “un hambre extrema causa penas, pero el apetito produce una
sensacion agradable. La satisfaccion del deseo se halla precedida por un placer y no por una
sensacion de displacer, siempre y cuando el deseo no llegue alcanzar cierto grado violento y
cuando su satisfaccion aparezca como accesible y proxima a realizar”?".

El altimo andlisis, mas que mostrar un problema argumentativo en el Gorgias, alude a que
hay en este dialogo una transformacion en el pensamiento de Platon que se manifiesta a traves
de las nuevas ideas o doctrinas. Una de ellas es la nocion sobre el mundo del verdadero ser y
el mundo de la mera apariencia®’®, doctrina también conocida como Mundo de las Ideas. Este
indicio se encuentra, segun Gomperz, en la frase: “la corporeidad como obstaculo para el

conocimiento puro”?’’

, expuesto en el pasaje del tribunal de los muertos, que mas tarde
formula méas ampliamente en la Republica. Si bien, para Gomperz, esta idea como la que
indica que “los sabios son los que con mayor confianza pueden aspirar a la beatitud”?’® estan
de acuerdo con los preceptos de la doctrina érfica. Asi mismo, es evidente, segin Gomperz,
una transicion en el pensamiento de Platdn, la cual también puede interpretarse como una
contradiccion porque adopta la creencia de origen orfico-pitagdrica el juicio de los difuntos y
el destino final de las almas, la cual, como hemos visto, arguye Platon una creencia verdadera

de la existencia de una vida después de la muerte, misma que anteriormente, en la Apologia

72 1dem.

Guyau citado en Gomperz, Theodor, op. cit., p. 366.
Guyau citado en Gomperz, op. cit., pp. 365, 366.

® Vid., Ibid., 366.

77 ¢f., Idem.

*’8 Ibid., 369.
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(dialogo del primer periodo) Socrates decia no creer, ya que respecto a la muerte pensaba que
No era otra cosa que una “sensacion de nada o, [...] un cambio de morada para el alma [...] de

»219 pero ya en el Gorgias, (didlogo de transicion)?*°

aqui a otro lugar afirma a Calicles que el
mito no es s6lo un cuento, sino algo real, y que en verdad cree en é1%.

La observacion del filélogo A. Gercke en su obra, Platons ausgewéhlte Dialoge, erklart
von H. Saupe, 11, edicion de A. Gercke, sostiene como Gomperz que, en efecto, ““<<El [a
saber, el Socrates historicol] no habria invocado nunca la autoridad de las doctrinas
pitag()ricas>>”282.

Los problemas que muestra Gomperz en la argumentacion platénica, asi como las
discrepancias que el ateniense tuvo con una parte sustancial de la intelectualidad de su época
nos lleva a la Gltima parte de la critica que se plantea en este analisis: la necesidad de tener
muy en cuenta los hechos historicos y sociales para plantear cualquier teoria o estudio de la

ética. Pasemos a analizar lo que plantea Adolfo Sanchez VVazquez sobre este asunto.

27 Apologia de Socrates, 40d.

Tomamos como referencia el orden cronoldgico de los didlogos platénicos que se enlista en Platén |, op. cit.,
pp. XII, XIII.

%L ¢f., Gorgias, 523a.

Gercke, citado en Gomperz, Theodor, op. cit., p. 351.
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I11. La moral como un hecho histérico-social en Sanchez Vazquez

Después de mostrar como el Socrates platonico argumenta la necesidad de una ética basada en
principios absolutos y siguiendo con el propdsito del presente trabajo, discutir la posibilidad
de establecer una ética fundada en principios morales absolutos en Platén, iniciamos la
exposicion de la investigacion de Sanchez Véazquez en su obra Etica donde se mostraran las
caracteristicas especificas de la moral analizada desde los hechos histéricos-sociales, para asi
saber en qué medida se puede hablar de las posibilidades de una doctrina ética justificada en
principios morales absolutos.

Dado que, de acuerdo a la investigacion de Sanchez Vazquez, la moral antecede a la
ética en todas sus formas ya sea que veamos a esta Ultima como condicién o reflexion
individual del ser humano en cuanto a juicio valorativo sobre el bien y el mal, o como
doctrina, ciencia o teoria de la moral, es menester exponer primero el origen y las
caracteristicas distintivas de la moral.

El marxista entiende por moral “un conjunto de normas y reglas de accion destinadas a

28 nor lo que su

regular las acciones de los individuos en una comunidad social dada
significado, funcion y validez no puede dejar de diferir en el tiempo y en los lugares. Lo
anterior significa que la moral es historica y que no debe pensarse en el origen de la moral
fuera de la historia social, es decir, como un conjunto de principios que rigen el
comportamiento de los hombres extraidos de principios absolutos o a priori ajenos a las
morales histdricas concretas, es decir, a las diferentes formas de conductas reales.

Ya la investigacion del marxista sugiere que el fundamento de las doctrinas o
reflexiones éticas al margen del carécter histérico de la moral sigue tres direcciones
fundamentales: La primera ve a “Dios como origen o fuente de la moral”?®*. La segunda a “La
naturaleza como origen o fuente de la moral?®®. Esto es, una conducta moral como condicion
natural o instintiva y por ello podria encontrarse no sélo en los seres humanos sino también en
los animales. Y la tercera, es “El Hombre (u hombre en general) como origen y fuente de la

moral”2%¢.

*® sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 33.

Ibid., p. 34.
Idem.
Idem.
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Para el espafiol las tres ideas del origen y fuente de la moral se unen en la pretension de
buscar el fundamento de la moral fuera del hombre historico y social, es decir, al margen del
hombre concreto o real. En la primera concepcion se busca fuera del hombre real un ser que es
trascendente a él, es decir, Dios; en el segundo, se busca en un mundo no especificamente
humano, sino en un mundo, por decirlo asi, animal; y en el tercero, “cl centro de gravedad se
traslada al hombre abstracto, irreal, situado fuera de la sociedad y de la historia™?®". Sin
embargo, para Sanchez Vazquez, debe subrayarse que el comportamiento moral del hombre
(en cuanto a conjunto o sistema de normas y reglas, principios y valores destinados a regular
las relaciones entre los individuos y entre ellos con la comunidad) se da en el momento en que
el hombre existe como tal, de manera concreta desde las sociedades mas primitivas, y es a
partir de este hecho que la ética (en la forma en que Platén la concibe: como doctrina que guia
las acciones de los hombres) no debe, ni puede regirse por supuestos principios morales
“extraidos” fuera de la experiencia historica-social, pues es la moral concreta (y no la ética)
que crea los valores o principios por los cuales se conducen o se han conducido las distintas

sociedades en los distintos lugares.

3.1. Origen y carécter historico de la moral

La moral, siguiendo el trabajo de Sanchez VVazquez en su Etica, aparece en el momento en que
“el hombre deja atras su naturaleza puramente natural, instintiva, y tiene ya una naturaleza
social; es decir, cuando ya forma parte de una colectividad (gens, varias familias emparentadas
entre sf, o tribu, constituida por varias gens)”?%.

De la relacion de los individuos entre si y estos con la colectividad surge la moral como
una forma de regulacion de la conducta entre los seres humanos con fines como proteger su
vida, la de otros individuos y lograr su subsistencia. La moral en tanto pacto de seguridad vital
de los seres humanos se hace presente en el momento en que los individuos desarrollan
consciencia suficiente a fin de ser capaces de regirse voluntariamente de acuerdo a las normas
establecidas.

Sefiala el autor de la Etica, que la relacion que se da entre individuos, y entre individuos y
comunidad, es inseparable de su vinculacion originaria, esta es, la naturaleza que les rodea.

Mediante el trabajo los hombres primitivos establecieron un puente entre ellos y la naturaleza.

%7 1dem.

Ibid., p. 35.
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El trabajo socialmente organizado o en equipo surge en el momento en que los hombres se dan
cuenta de que sus capacidades fisicas eran inferiores comparadas con la magnificencia de los
fendmenos naturales. Los hombres se vieron en la necesidad de agruparse a fin de multiplicar
su fortaleza para producir los objetos necesarios para satisfacer sus necesidades. Asi pues, “el
trabajo organizado de los hombres cobré necesariamente un carécter colectivo, y el
fortalecimiento de la colectividad se convirti6 en una necesidad vital”?®°. Para Sanchez
Véazquez, dada esta planificacion y fortalecimiento colectivo con el objeto de la supervivencia
de los hombres, el designio final de la organizacion social, no es otra cosa que la subsistencia
y afirmacion de la tribu.

Una vez que los hombres descubren los beneficios del trabajo en equipo y acuerdan las
acciones que favorecen a la comunidad, crean, lo que el filésofo Ilama, “normas, mandatos o

prescripciones no escritas”?*

, esto es, las normas morales, que fungen como restricciones de
las acciones o del comportamiento que no aportan nada a la vitalidad social, s6lo al orden
dentro de la comunidad. Por tanto, la moral en tanto que aspecto normativo (reglas de accion)
a diferencia de la finalidad de la organizacion social surge “con el fin de asegurar la
concordancia de la conducta de cada uno con los intereses colectivos”?*:,

Los valores y el orden juegan un papel crucial en los intereses de la comunidad. Por
ejemplo, dentro de las sociedades mas antiguas, la palabra bueno es sinénimo de aquello “que
es beneficioso, de lo que contribuye a reforzar la unioén o la actividad social”?®2. Lo malo, por
el contrario, sefiala el peligro social, “lo que contribuye a debilitar o minar dicha union:
aislamiento, la dispersion de esfuerzos, etc.”?®. El resultado de la contribucion de este
concepto son los deberes u obligaciones, los cuales entrafian cualidades morales o valores que
satisfacen los intereses de la colectividad: solidaridad, ayuda mutua, disciplina, amor a los
hijos de la misma tribu, etc. son valores que resultan de una convencion social, porque
responden, como sefiala el marxista, a los intereses de la comunidad.

La valentia es una virtud porque los hombres valientes, como podria decirse de los

soldados, arriesgan su vida en el frente para proteger la vida de sus conciudadanos. La

% 1dem.

% 1pid., p. 36.
> 1dem.
Idem.
Idem.
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cobardia no es virtud porque el cobarde, por el contrario, no contribuye a la proteccién de su
pais.

El concepto de justicia, sugiere la investigacion del marxista, responde al mismo principio
colectivista. El fundamento de este principio sefiala que “la justicia implica la igualdad. Los
viveres o el botin de guerra se distribuyen en proporciones iguales. Justicia significa reparto
igual, y por ello en griego la palabra diké significa originalmente una y otra cosa®** Sin
embargo, el establecimiento de los valores morales trae consigo algunos problemas sociales.

Un problema que se plantea a partir del establecimiento de esta tabla de valores es que,
cuando estos son usados para el beneficio particular no siempre se asumen como buenos, ya
que pueden oponerse a los intereses de la sociedad o a los de otros individuos, porque los
individuos miembros de una comunidad, a pesar de vivir dentro de una sociedad que se rige
por un conjunto de principios o valores, reglas y normas, poseen intimamente las suyas, 0
dicho de otra manera, usan los valores de acuerdo a su propio juicio o criterio, el cual se
construye, seguin el marxista, a partir de una sociedad dada”®. En este sentido, se advierte que
la moral de los individuos esta mediada por los factores o elementos que integran una
sociedad.

Los individuos, apunta el marxista, poseen un juicio que aprueba y desaprueba sus
acciones y las de otros individuos. Comportamiento y juicio permean en las acciones del
individuo, pero mientras que el comportamiento sélo responde a las circunstancias concretas
inmediatas, el juicio, anticipadamente o ulteriormente juzga las acciones y las hace objeto de

su reflexion o de su pensamiento®®.

A esa propia reflexién del individuo sobre el
comportamiento préactico moral Sanchez Vézquez la llama teoria de la moral o moral

reflexiva, porque pone en tela de juicio las acciones buenas y malas.

2% 1dem.

* Homero en la lliada da muestra de la forma en que se practicaba la justicia igualitaria de la que habla Sanchez
Vazquez. Al menos eso se infiere de la inconformidad que expresa Aquiles por el botin que recibe de Agamendn
después de saquear a los troyanos. “Nunca —dice Aquiles- tengo un botin igual al tuyo, cada vez que los aqueos
saquean una bien habitada ciudadela de los troyanos. Sin embargo, la mayor parte de la impetuosa batalla son
mis manos las que la soportan. Mas si llega el reparto, tu botin es mucho mayor, y yo, con un lote menudo, [...],
me voy a las naves, después de haberme agotado de combatir”. lliada, |, 160. También en nuestra época hay
evidencias de la justicia igualitaria en las tribus de los indigenas Huaorami de la selva ecuatoriana, en donde
para la tribu, el dafio ocasionado a un miembro de la comunidad es el dafio hecho a toda la comunidad. “Quien
derrama sangre, derrama la sangre de todos” Asi lo expresa un miembro de la tribu Huaorami. Cf.,
www.bbc.com > noticias> 2014>

*® s4nchez Vazquez, Adolfo, Etica, p.119.

Cf., Ibid., p. 17.
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3.2. La ética como condicion del ser humano
La ética aparece cuando se da el pensamiento reflexivo sobre el comportamiento practico-
moral. Los hombres ademas de actuar moralmente, deciden y realizan acciones para resolver
sus decisiones y asi, dice Sanchez Vazquez, se pasa del plano practico moral a la moral
reflexiva: el ser humano pasa de la esfera del comportamiento a los terrenos del pensamiento
filoséfico o a la esfera de los problemas éticos®’. Pero no es aqui el momento en que surge la
ética como ciencia de la moral, porque ésta, segun la investigacion del marxista, tiene su
eclosion muchos milenios después®®, empero, no como teoria del comportamiento moral
(reflexion o explicacion sobre las conductas que fueron o son) sino como ciencia especulativa
que pretendia disefiar un camino moral bajo el supuesto de principios morales absolutos. Un
ejemplo de ese tipo de éticas, es, como hemos visto, la ética platonica.

En estas concepciones iniciales de ética y moral, cualquier individuo que tuviese un
problema en la vida real tendria que resolverlo bajo su propio juicio moral, es decir, “con

99299

ayuda de una norma que €l s6lo reconoce y acepta intimamente”*™ por lo que, para Sanchez

Vazquez, seria vano recurrir a la ética (vista como ciencia que dirige el comportamiento moral
positivo) con la esperanza de encontrar en ella lo que debe hacer en cada situacion concreta®®.

La ética en tanto condicion del ser humano (juicio, concepcién o postura sobre lo que es
bueno o malo para cada individuo, y sélo en el caso del individuo que es libre y consciente de
las normas morales establecidas) al igual que la moral del individuo no es propia de una
hipotética naturaleza humana, puesto que se desarrolla a partir de morales concretas e
historicas. Sugiere el marxista que ya el mismo significado etimoldgico de ética y moral nos
indica que las dos palabras hablan de conductas o modos de comportarse conquistados en el
tiempo y en sociedad. Etica proviene de la palabra ethos, que significa andlogamente “modo
de ser” o “caracter”, “moral por su parte, procede del latin mos o mores, “costumbre” o
“costumbres”, y se refiere a un conjunto de normas o reglas adquiridas por hébitos®®!. Asf
pues, moral y ética, sefiala el filosofo, “hacen hincapi¢ en un modo de conducta que no

corresponde a una disposicion natural, sino que es adquirido o conquistado por habito. Y

justamente, esa no naturalidad del modo de ser del hombre es lo que, en la Antiguiedad le da su

297

Cf., Idem.

Vid., Idem.
Idem.

Idem.

Cf., Ibid., p. 23.
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dimension moral”*%. Es decir, la inexistencia de una naturaleza humana es la razén de que
tanto la moral (comportamiento adquirido por costumbre) como la ética, (considerada desde su
significado etimoldgico: caracter), sean histdricos, inmanentes, evolutivos, pues son una
construccién cultural o social que cambia, se transforma con el paso del tiempo. De esta
manera, ambas definiciones, para el espafiol, “nos instalan en el terreno especificamente
humano en el que se hace posible y se funda el comportamiento moral: lo humano como lo
adquirido o conquistado por el hombre sobre lo que hay en ¢l de pura naturaleza™®%. Esto
significa que, si en todo caso, existiera una naturaleza humana, ésta seria la predisposicion a
adoptar ciertos comportamientos por habitos y costumbres a partir de las culturas en una
determinada época y en una sociedad dada. Asi pues la construccion histérica, social y cultural

de la moral obliga a replantear los alcances y préacticas de los estudiosos de la misma.

3.2.1. La ética como ciencia o teoria de la moral

“Definir qué es lo bueno (en cuanto concepto filoséfico esencial) no es un problema moral que
corresponda resolver a un individuo con respecto a cada caso en particular, sino un problema
en general de caracter tedrico que toca resolver al investigador de la moral, es decir, al
ético™®®. La ética, para Sanchez Vazquez, debe poseer un carécter explicativo o reflexivo®® y
no normativo o absoluto, puesto que su finalidad es investigar el contenido de lo bueno en
cada etapa historica social y no determinar lo que el individuo debe hacer en cada caso en
particular y en sociedad. El quehacer de la ética “es el de toda teoria; explicar, esclarecer o

55306.

investigar una realidad dada [...]”"""; es decir, explicar la experiencia humana a través de su

comportamiento, sus principios y normas que, como lo demuestran las distintas etapas del

302 1 dem.

Idem.

Idem.

305 g decir, critico, porque explica, interpreta e intentan dar razéon de lo que es o fue y no un juicio particular
sobre como deben comportarse los hombres. En términos de Victoria Camps: “ética es la reflexién sobre las
costumbres y las formas de vida de los pueblos, es también, aunque exclusivamente, un discurso sobre la accion
politica. Pero siempre un discurso valorativo de las costumbres o de la accion, nunca una simple descripcion de
lo que ocurre o lo qué es. Parece justo, pues, calificar en general de <<ética>> a aquellas ideas que, ya hablen de
la polis, de la sociedad o del individuo, acaban siendo, en ultimo término una investigacion sobre el deber ser.
Etica ha sido y sigue siendo para los filésofos el andlisis reflexivo sobre los modos y las normas de la conducta
humana”. Camps, Victoria (coord), op, cit., p. 15.

3% sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 20.
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tiempo, cambian®”” * Esa transformacién se debe a que los individuos poseen un
comportamiento practico y social, esto quiere decir que responde a ciertas circunstancias y que
es un ser que se transforma dia a dia en un proceso de autoproduccion o autotransformacion
que se manifiesta en diversas formas estrechamente vinculadas entre si: desde sus formas
materiales de existencia, (aquello que realiza a través de sus acciones, sus trabajos, sus
habitos, sus costumbres, etc.) a sus formas espirituales (aquello en lo que cree, ama, desea,
idealiza, etc.), a las que pertenece la vida moral®®.

Esta naturaleza del ser moral, (social y practica) constituye para Adolfo Sanchez Vazquez
justamente la historia de la humanidad, porque su autoproduccién (aquellas cosas que
construye materialmente) y su autotransformacion, (sus formas espirituales; carécter,
creencias, ideas, teorias, etc.) son hechos vinculados entre si que construyen y van
transformando la verdadera fuente de la historia.*” De ahi que para Sanchez VVazquez la moral
sea historica, pues es inseparable del cambio y la transformacion que emana de su propia
naturaleza préctica y social. Asi pues, para el marxista, el “comportamiento humano no es una
manifestacion de una naturaleza humana eterna e inmutable, dada de una vez y para siempre,
sino de una naturaleza que esta siempre sujeta al proceso de transformacion [...]**°.

Esta historicidad de la moral obliga a repensar la labor del ético, y reubicarla en la nueva
teoria, porque de acuerdo a la investigacion del marxista, el ético (Platon, por ejemplo), al

investigar el contenido de lo bueno no deja de determinar lo que los individuos deben hacer en

7 vid., Idem.* Segun Lledd, En la sociedad guerrera del siglo VIII a. de C. que describe Homero en la lliada, un
comportamiento bueno era el Gtil para luchar de la mejor manera contra el enemigo. Y esa bondad del héroe va
unida al concepto de drete, es decir, bueno también es lo que es eficaz. Cf., Camps, Victoria (coord.) op, cit., p.
24. Siglos mas tarde (siglo IV a. de C.) aun se conserva con Aristoteles y los sofistas la idea de un
comportamiento eficaz como algo bueno. Aunque en esa misma época, con Platon, el comportamiento bueno
es el de la idea convencional del bondadoso, como aquel que obra con justicia. Un comportamiento bueno para
los estoicos es el del sabio, que sabe discernir las cosas que dependen de él de aquellas que no dependen,
organiza su voluntad alrededor de las primeras y sobre lleva impasiblemente las segundas. Cf., Badiu, Alain, La
ética, Ensayo sobre la conciencia del mal, [Traduccién: Raul J. Cerdeiras. Revisién de traduccién: Alvaro Uribe.
Traduccién de los prefacios: Eduardo Jiménez], Editorial Herder, Francia, 2003, p. 24. En el primer ejemplo
vemos que hay una diferencia sobre el concepto “bueno”. Y esto es porque como se indica en la obra, Etica
para todos, “las creencias morales se dan entre paises y tribus diferentes, pero también pueden existir entre
subculturas o clases en el seno de una misma sociedad. Aunque también, en un largo periédo de tiempo, las
creencias pueden diferir mucho, por ejemplo, es posible que “a la mayoria de los occidentales del siglo XX les
horrorizaria la idea de las ejecuciones publicas como entretenimiento, pero en la Edad Media horrorizaria la
idea de una bomba atémica”. Cf., Robinson, Dave y Garratt, Chris, op. cit., p.13.

%% vid., Sdnchez Vazquez Adolfo, Etica, p. 26.

Vid., Idem.

Idem.
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cada caso en particular para que su acto pueda considerarse bueno®?, porque al tratar de
resolver tedricamente “el problema de definir lo bueno sefiala un camino general, en el marco
del cual, los hombres pueden orientar su conducta en diversas situaciones particulares™**?, sin
embargo, no tiene en cuenta el caracter cambiante de la moral y su estrecha relacién con las
transformaciones sociales e histdricas.

Y paraddjicamente, es ineludible que el ético investigue la solucion de un problema moral
0 una cuestion de conducta moral efectiva sin fundamentarse en la moral practica de una
época determinada. Asimismo, algunas teorias eticas (especialmente la de Platon y
Aristdteles) suponen que si se sabe determinar lo que es bueno se puede saber lo que se debe
hacer o no, pero el problema consiste en que estas teorias a su vez han sefialado que hay una
gran diversidad de ideas sobre lo que es bueno: para algunos la felicidad, para otros el placer o
el poder, tal vez el dinero o lo dtil, etc.*'*. De tal manera que la ética al fundarse en la moral
efectiva de una época determinada y sin identificar el significado absoluto de lo bueno
dificilmente podré establecer un comportamiento moral valido para todos y para siempre, pero
éste ha sido el objetivo de la ética durante mucho tiempo.

El caracter practico del objeto de la ética (el comportamiento humano) ha posibilitado que
histéricamente se le haya visto como una disciplina normativa, cuya tarea fundamental seria
sefialar la mejor conducta moral, sin embargo, ésta es la razon de que en el pasado se haya
omitido su caracter particularmente teérico®*: el conocimiento que explica el
desenvolvimiento del comportamiento moral, y por el contrario, se ha asumido (especialmente
las éticas tradicionales) que la encomienda del ético es la de dirigir el comportamiento de los
hombres por medio de normas y principios que él mismo ha fabricado para ajustarse a su
conducta. “El ético se convierte asi en una especie de legislador del comportamiento moral de
los individuos o de la comunidad”®®.

La tarea fundamental de la ética no es, para Sanchez Vazquez, determinar lo bueno

partiendo de juicios de valor y de supuestos principios morales absolutos y universales, y no

1 bid., p. 17.

312 Cf., Idem.

Vid., Aristételes, Etica Nicomaquéa, [Traduccién y notas de Julio Palli Bonet. Introduccién de T. Martinez
Manzano], RBA Gredos, Barcelona, 2007, 1095b-15-30.

3% ¢f., Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 19.

Ibid., p. 19,20.
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cree que la ética pueda juzgar los comportamientos practicos sociales. La ética para el espafiol

es reflexion que contribuye a

fundamentar o justificar cierta forma de comportamiento moral. Asi por ejemplo, si la ética revela la
existencia de una relacion entre comportamiento moral y las necesidades e intereses sociales, [...] nos
ayudara a poner en su verdadero lugar a la moral efectiva, real de un grupo social que pretende que sus
principios y normas tengan validez universal, al margen de las necesidades e intereses concretos, Si por
otro lado, la ética al tratar de definir lo bueno rechaza su reduccion a lo que satisface mi interés personal,

propio, es evidente que influird en la practica moral al rechazar una conducta egoista como moralmente

valiosa®¢*

La ética tampoco debe reducirse a una justificacion ideoldgica de una moral dada que
intenta justificar las necesidades sociales mas apremiantes de la forma en que lo hacian
algunas doctrinas éticas del pasado, por ejemplo, la ética platdnica, que podria decirse, por
medio de su ética intenté abolir la inmoralidad®’ que se vivia en la antigua Atenas desde
mucho antes de que se instaurara la tirania de los Treinta en Atenas (404 a. C.): para esto

podria argumentar Platén que existia una moral apodictica y castigos divinos para quienes no

316 Ibid., p. 19. *La obra de Chomsky, Estados canallas. El imperio de la fuerza en los asuntos mundiales, puede

servir como ejemplo de lo que sefala esta cita. La investigacion del filosofo estadounidense, mds que emitir
juicios de valor o sefialar lo que es bueno y como deberian ser la ralacién entre Irak y Estados Unidos muestra
las causas de su conflicto bélico. Su trabajo revela que antes de la guerra entre estos dos paises existia una
buena relacién diplomatica dentro de sus intereses econdmicos. El Irak de Saddam Hussein fue bien tratado por
Estados Unidos cuando era su proveedor y cliente. Sin embargo, en el momento en que Irak dejo de portarse
gentil con Estados Unidos se convirtid para él en un Estado canalla. Irak al dejar de ser aliado y cdmplice se
convirtié en un “Rogue State”, (Estado delincuente) y desde entonces se le ha tratado y se ha dicho de Hussein
que es una bestia, la “bestia de Bagdad”. Asi pues, de acuerdo al autor, U. S. A. terminé por invadir al pais
isldamico violando la propiedad, las fronteras, las normas, las costumbres, el derecho de guerra y la oposicion de
la ONU a esta guerra bajo el estandarte de salvar al pueblo iraqui de un régimen opresor y a la humanidad de
una catastrofe, puesto que también acusaba a Irak de poseer armas bioldgicas. La investigacion sefiala que
detrds de la supuesta “cruzada contra la tirania” existia un interés econdmico. De tal manera que Estados
Unidos, para Chomsky, es un pais que se mueve bajo una moral efectiva, pues sus intereses no persiguen otro
fin que su propio beneficio econdmico. Mientras que los argumentos y las acciones del pais americano pasan
sutilmente por realizar una emancipaciéon y un progreso moral con el que se pretende universalizar su
concepcion del bien. U.S.A para Chomsky es un pais acusado acusador, ya que, si bien, por una parte se le acusa
de practicar el terrorismo de Estado y de violar los acuerdos de la ONU para garantizar la paz, por otra se acusa
de ser victima del terrorismo islamico. Cf., Chomsky, Noam, Estados canallas. El imperio de la fuerza en los
asuntos mundiales, [Traduccidn al castellano de M. Salomon], Editorial Paidds, Barcelona, 2001, pp. 38-43.

7 De las Cartas VII se deduce que las cuestiones inmorales para Platon fueron principalmente la forma de vida
de la nueva autoridad suprema, que segun el Académico, habia hecho parecer de oro al antiguo régimen vy
habian enviado a Sdcrates, el mas justo de su época, acompafiado de otras personas para que detuviera a un
ciudadano (Ledn el salaminio) y lo condujera violentamente a su ejecucién con el fin de hacerle cémplice de sus
actividades criminales tanto si queria como si no. También arguye Platén en las Cartas VIl ejecuciones
indignantes como la de Téramenes, la venganza excesiva de algunas personas por la caida del régimen de los
Treinta con todo su sistema politico, y finalmente la acusacién inicua e injusta de Meleto y Anito a Sécrates ante
el tribunal que sucumbid en la condena a muerte del hombre se negd a colaborar en la detencién ilegal de un
amigo de los entonces desterrados, cuando ellos mismos sufrian la desgracia del exilio. Cf., Cartas Vi, 324d-
325d.
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se cifian a ella. Sin embargo, segun la tesis del marxista, la ética en cuanto ciencia de la moral
no debe elevar las normas y los principios morales a categorias universales y validos para toda
moral, pues la ética es “teoria, investigacion o explicacién de un tipo de experiencia humana
[..]7**8. Por tanto, la importancia de la ética como teoria esta en lo que explica y no en las
prescripciones o recomendaciones relativas a la accion en situaciones reales*®. Como teoria
del comportamiento humano la ética si bien debe explicar lo que a lo largo de la historia

ha sido o es, y no simple descripcién. No le corresponde emitir juicios de valor acerca de la practica

moral de otras sociedades y de otras épocas, en nombre de una moral absoluta y universal, pero si tiene

que explicar la razon de ser de esa diversidad y de los cambios de moral; es decir, ha de aclarar el hecho

de que los hombres hayan recurrido a ciertas practicas morales diferentes e incluso opuestas®?.

Desde este enfoque, para Sanchez Vazquez, la ética tiene que indagar al lado de la
explicacion de sus disparidades el principio que posibilita comprender las morales en su

movimiento y desarrollo®*

, esto es, examinar la causa de la marcha y del desenvolvimiento
moral. Para eso, la ética ha de reflexionar sobre los sucesos humanos sin embarcarse en las
exigencias de un estudio objetivo y racionalista ya que aunque se trata de acciones que los
hombres consideran valiosas, pero también, obligatorias y debidas, no cambia el hecho de que
la ética estudia los rasgos reales y concretos del comportamiento de los hombres®?, esto es, su
caracter particularmente evolutivo.

Vemos pues que para el espafiol, ética y moral no pueden confundirse en tanto que la
moral es el comportamiento que los hombres libres y conscientes ponen en practica
socialmente. Y que la ética, por su parte, es fruto de la reflexion sobre las acciones de los
hombres en sociedad, por tanto, “la ética no crea a la moral”**®, La ética es el estudio de una
experiencia historico-social en el suelo de la moral, es decir, como un estudio de una
diversidad de morales efectivas realizadas y partiendo de ellas, intenta explicar su
singularidad, su origen, las condiciones bajo las que se da un acto moral, las fuentes de

valoracion de la moral, la naturaleza y funcion de los juicios morales, los criterios de

318 sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 19.

Idem.
% 1pid., p. 21.
2L idem.
Idem.
Idem.
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justificacién de dichos juicios y el principio que rige sus transformaciones, suplantaciones y

sucesiones de los diferentes sistemas morales®?*,

3.2.2. La inmoralidad como moral

Uno de los problemas que surge al abandonar la idea de la ética como ciencia normativa del
comportamiento humano es la siguiente paradoja: la ética también es estudio de las acciones
que se consideran inmorales u opuestas al “conjunto de normas, aceptadas libres y
conscientemente, que regulan la conducta individual y social de los hombres™®.

La razon de que la ética también considere como objeto de estudio lo inmoral es que, por
una lado, al igual que la moral, es un tipo de conducta, y por otro lado, que esta dentro de lo
que Sanchez Vazquez llama el plano factico: “un plano de los hechos morales, constituido por
ciertos actos humanos que se dan efectivamente, esto es, “que son, independientemente de

328 e decir, son independientes del plano normativo, que el

cOmo estimemos que debieron ser
filésofo espafiol define como aquello que esta acorde con las reglas que postulan determinado
tipo de comportamiento, por ejemplo “ama a tu préjimo como a ti mismo”, 0 aquella que
repiten a nifios y adolescentes: “respeta a tus padres”, u otras como “no mientas” o “no te
hagas complice de la injusticia”, etc.

Las acciones concretas se ajustan en el plano de lo factico a las normas porque pueden ser
puestas en una relacién positiva con una norma: en cuanto que se ajustan a ella o la ponen en
préactica, cobran un significado moral. Estos actos morales son considerados positivos 0
moralmente valiosos porque contribuyen a la proteccion y a la armonia de la comunidad, pero,
sefiala el marxista, el incumplimiento o la transgresion de dichas normas morales, aunque no
son considerados comportamientos positivos, no dejan de pertenecer al mundo de la moral:
“[...] justamente por su referencia a una norma (porque implican una violacion o un
incumplimiento de ella), tienen un significado moral”*?”. Por tanto, sefiala el autor de la Etica,
hay un vinculo con lo normativo, en la medida en que se incumple con una norma moral y se
realizan ciertas acciones o conductas que afectan a otras personas o a la sociedad. Asi por
ejemplo, cuando Calicles sugiere que se deberia actuar contrariamente a las normas positivas

por las que aboga Platon en el Gorgias, se llevaria a cabo un acto moral, puesto que esta

2% 1bid., p. 21, 22.
> Ibid., p. 55.
32 1dem.

7 1dem.
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dentro de la esfera de la moral al ser una accion o un comportamiento libre y consciente pero
opuesto a la moral positiva.

En suma, para Sanchez Vazquez, la moral es un comportamiento o conducta consciente y
voluntaria de los individuos que realizan a favor o en contra de las normas mas comunmente
aceptadas o positivas para la sociedad. Estas acciones “afectan a otros, a determinados grupos
sociales, o a la sociedad en su conjunto™®?,

Lo dicho no significa un acuerdo con que se transgreda la moral positiva, 0 que se
justifiquen ciertas morales no tan aceptables hoy en dia. Lo que pretende esta exposicion es
aclarar que una accion contraria a las normas morales positivas sigue siendo un
comportamiento moral, pues se tiende a creer que lo inmoral no forma parte del terreno de lo
moral, pero podria distinguirse como un tipo mas de moral. Por ello habla Sanchez Vazquez
de morales y no de morales buenas y malas. Un ejemplo de una moral que contraviene a las
normas e ideales que rigen el comportamiento hoy en dia es, como hemos visto, la que
propone Calicles. Para Calicles, la bondad es una caracteristica de los hombres libres, que se
distinguian por su caracter de clase y sus ideales. Creian que por poseer una clase social mas
elevada y una formacion mas cabal en la politica eran mejores y méas poderosos y, por tanto,
era justo que dominaran a los individuos pobres, con menos conocimientos y gozaran de mas
bienes y tuvieran mejores beneficios.

Esta moral también desprecia el trabajo fisico, defiende el ocio®® y tenfa como base la
esclavitud. Por todo esto se negaban a aceptar que los esclavos y que los individuos de una
clase social més bajo y carente de conocimiento, gozaran de los mismos beneficios sociales
que ellos®*°. Este tipo de moral en nuestra época es poco aceptable en la sociedad porque, de
acuerdo a la tesis de Sanchez VVazquez, ha habido un progreso moral, esto es, “una ampliacion
de la esfera de la moral en la vida social”®*. Por ejemplo, se dejé de ver como algo natural

que los esclavos fueran vistos como objetos, que fueran explotados y violentados vy, por el

328

Ibid., p. 23.

Por la amplia gama de conocimientos que poseian los sofistas: astrologia, geometria, literatura, musica,
filosofia natural, poesia, ética o cuestiones sobre la moral, epistemologia, politica, retdrica, medicina, teologia,
metafisica, filosofia del lenguaje o reflexion gramatical, etc. se deduce que debieron tener tiempo suficiente
para su estudio. Vid; AA. VV. op. cit., pp. 18,20,21,22,23.

30 ¢f., Gorgias, 483d.

31 sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 54.
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contrario, se reconocié que tenian derecho a la vida digna y que no eran cosas, Sino seres
humanos®.

Algo parecido podemos ver en los cambios morales de los pueblos sojuzgados por las
potencias imperialistas. Se dice que la moral de los conquistadores de los pueblos sojuzgados
tenia como estrategia de dominio y control ensefiar como virtudes aquellas que respondian a
sus intereses. Por ejemplo, instauraron en los pueblos colonizados valores como la
resignacion, el fatalismo, la humildad o la pasividad. Los opresores “no sélo suelen hacer
hincapié en esas supuestas virtudes, sino también en una pretendida catadura moral del
colonizado (su haraganeria, criminalidad, hipocresia, apego a la tradicion, etc.), que viene a
justificar la necesidad de imponerle una civilizacién superior”®.

De acuerdo a Sanchez Vazquez, un grado muy bajo de consciencia, libertad y
responsabilidad, es la causa de que los colonizados asumieran en determinados momentos
como buena la moral de los colonialistas. Sin embargo, con la elevacion de su consciencia, los
pueblos sojuzgados se opusieron a la moral colonialista, la cual Gnicamente responde a
intereses sociales determinados y no al mejoramiento moral de la sociedad de dichos pueblos.
Es decir, no les interesa crear en los individuos una consciencia de su propia dignidad y
respeto a los demas, lo que, en palabras de Kant, “constituye la verdadera base de toda
sociabilidad, [...] primera sefial del destino del hombre como criatura moral”®**. De haber
inculcado los colonialistas valores que muestran al hombre como fin en si mismo, los pueblos
sojuzgados pronto pudieron haberse opuesto al control y a la opresidn en que vivian, lo cual
no favorecian a los colonizadores que querian utilizar a estos hombres para conseguir sus
propios beneficios, por lo que evitaban el desarrollo moral de los pueblos sojuzgado para que
no se diesen cuenta de que estaban siendo utilizados. Con el paso del tiempo los pueblos
sojuzgados

han ido afirmando, cada vez més, su propia moral, aprendiendo a distinguir sus propias virtudes y sus
propios deberes. Y esto solo se logra en la medida en que, al elevarse la consciencia de sus verdaderos
intereses, luchan por su emancipacion nacional y social. En esta lucha, su moral se afirma no ya con las
virtudes que el opresor le presentaba como suyas y que le interesaban formular (pasividad, resignacion,
humildad, etc.) o con los vicios que se le atribuian (criminalidad, haraganeria, doblez etcétera), sino con

32 Vid., Ibid., p. 40.

Ibid., p. 45.
Kant Emmanuel, Filosofia de la historia, [Prélogo y traduccién de Eugenio imaz], 22 ed. Decimotercera
reimprecion, FCE, México, 2010, p. 74.
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virtudes propias —las de una moral que los opresores no pueden aceptar: su honor, su fidelidad a los
suyos, su patriotismo, su espiritu de sacrificio etcétera®®.

Estos ejemplos, sefiala Sanchez Vazquez en su obra Etica, sirven como fundamento para
aceptar “que la moral vivida efectivamente en la sociedad cambia histéricamente de acuerdo
con los virajes fundamentales que se operan en el desarrollo social”**®. Vimos que la moral
impuesta por un pais opresor que en un determinado momento se asume como buena o
superior, tiene como fin ciertos intereses: “dominar y controlar a otros pueblos con una unidad
social menos desarrollada, pero en la medida en que los individuos adquieren méas consciencia
(que emana de la opresion), libertad y responsabilidad, brota una moral més socializada o
humanizada que se diversifica de acuerdo con los intereses antagénicos fundamentales™’. Asf
pues, la moral, de acuerdo a la investigacion del marxista, al mismo tiempo que progresa o se

sustituye por otra, se transforma.

3. 3. Proceso dialéctico de negacion y conservacion de los elementos de una moral
El progreso, cambio y transformacion de la moral, apunta Sanchez Véazquez, trae consigo un

7338 asto es, el

“proceso dialéctico de negacion y de conservacion de elementos anteriores
enjuiciamiento que se da sobre los valores y costumbres que en un lugar y en una época dada
prevalecian pero que se pretenden sustituir. Un ejemplo con el que se puede explicar este
proceso dialéctico de la moral es el de la contraposicion de las posturas morales de Platon y
los sofistas.

En el Gorgias, Calicles se inclina méas en el problema de la justicia por la idea de que el
hombre se debe conducir de acuerdo a la ley de la naturaleza. En ésta, dice el sofista, justo es
que el hombre maés fuerte y el poderoso dominen al débil y tengan méas riquezas y mejores
beneficios®*. Esto, para Calicles, se puede comprobar en todos los lugares y razas humanas.
“En efecto, es en esta clase de justicia en que se fundo el rey Jerjes de Persia para hacer la
guerra a Grecia, o su padre a los escitas™*. Pero esta moral no era ya aceptada en la sociedad
griega en el momento en que Calicles propone esto porque Atenas se fundamentaba en las

leyes (ndmos), y no en arbitrariedades de una persona.

3% sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 46.

Idem.

Idem.

Ibid., p. 53.
Gorgias, 483d.
Idem.
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Platén, que aunque estaba de acuerdo con respetar las normas que decretaba la ley de la
ciudad, como se puede constatar en el Criton®*, preferia que los individuos desarrollaran una
moral civica para que actuaran con justicia voluntariamente y no que actuaran con justicia
mediante la coaccion de las leyes. De esta manera se alejaba del debate sobre los castigos, el
respeto a la ley y el peligro de la disgregracion social que eran precisamente las “inquietud[es]
predominant[es] en el pensamiento griego”**. El castigo, decfa Platon es Gtil para que los
individuos enderecen su senda hacia el bien y sanen su alma por sus incurridas injusticias, sin
embargo, cuando estos son educados mediante la amenaza de las sanciones de las leyes,
“disfrutaran sus placeres en secreto, escapando de la ley como nifios de sus padres por no
haber sido educados mediante la persuasion sino por la fuerza, en razén de haber descuidado
la verdadera Musa, la que se acompafia de argumentos y de filosofia [...]”***. Por ello, Platon
pensaba que era mejor convencerse de aquello que es injusto por medio de la via recta de la
razén, llevar en el alma el sentido del deber civico y no practicar la justicia por temor al
castigo que las leyes asignan, porque de esta forma no se remedia de raiz el problema de la
injusticia entre los hombres.

La idea de Platon del deber civico se enlaza con su idea del bien comin en la que coexiste
un bien privado y el de la comunidad. Cuando los individuos son conscientes por si mismos de
que es injusto abusar del débil, por ejemplo, resulta un doble beneficio: por una parte, el
individuo participa de la justicia, librandose de los castigos por cualquier delito que llegara a
cometer (sin contar que, a su vez, segun la creencia de Platon, su alma se encamina a una vida
eterna de felicidad después de su muerte). Por otra parte hace un bien a sus conciudadanos,
pues actla justamente con ellos. Asi pues, de acuerdo al filésofo ateniense, “lo comin une,
mientras que lo particular desmiembra [...]”**. El bien com(n “conviene tanto a lo publico
como a lo privado, a ambos, si se coloca eventualmente a lo publico por encima de lo

59345

privado””™, porque el bien debe poseerlo la comunidad entera o todos los individuos, no unos

cuantos, no los mas fuertes y los mas poderosos como lo afirmaba Calicles.

341 Vid., Platon |, Didlogos, Criton, [Prélogo de Carlos Gacia Gual. Estudio introductorio de Antonio Alegre Gorri.

Traduccién y notas de Julio Calonge], Gredos, Madrid, 2011, 50a-54d.
342 . .. .
Flores Farfan, Leticia, op. cit., p. 72.
Republica, 548b.
Platdn lll, Didlogos, Leyes, [Introduccidn, Traduccidn y notas de Francisco Lisi], Gredos, Madrid, 2007, 575a.
Idem.
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Este tipo de moral efectiva de la que habla Platon termind sustituyendo la moral que
defendia el dominio del hombre fuerte sobre el débil, pero no sin antes haber pasado por un
cuestionamiento sobre la conservacion y la destitucion de aquella moral que defendian los
sofistas.

Hoy por hoy, sefiala Sanchez Vazquez, se rechazan las conductas o précticas
individualistas, egolatras, narcisistas, chovinistas, egoistas, etc. y por el contrario, se aceptan
mas los valores como, la sencillez, la amabilidad, la solidaridad, la igualdad, etc. porque se
ajustan a la moral que favorece al orden y a la armonia que el Estado quiere para su sociedad.
Estos valores, dice el autor de la Etica, han sido admitidos a lo largo de los siglos y, ademas,
han adquirido cierta universalidad, de tal manera que han dejado de ser Unicos de una moral en
particular, “aunque su contenido cambie y se enriquezca a medida que rebasan un marco
histérico particular”346.

De la misma forma, algunos vicios morales, que respondian a intereses particulares, como
de los que se servian la clase burguesa y los colonialistas, por ejemplo, son rechazados por una
y otra moral. Para Sanchez Vazquez la razon de que ese tipo de morales y sus valores pierdan
su dominio es la transformacion radical de la sociedad, porque hay valores que so6lo llegaron a
ser reconocidos después de que el hombre transité un largo camino en su progreso social y
moral. Prueba de esto, apunta Sanchez Vazquez, es “el trabajo y la actitud del hombre hacia él,
que solo adquieren un verdadero contenido moral en nuestra época, dejando atras su negacién
o desprecio por las morales de otros tiempos**’. Esto porque el trabajo ha sido aceptado como
algo indispensable para el progreso y la superacion individual del hombre, aunque, sin
embargo, hay quienes han mostrado cierta hostilidad hacia el trabajo®*.

Esta actitud también es ejemplo de un progreso moral consiente de la negacion radical de

algunas costumbres, o, dicho de otra manera, es la incorporacién

de virtudes morales que surgen sobre la base de un progreso histérico social que condiciona dicha
negacion, superacion o incorporacion, con el cual se pone de manifiesto, una vez mas, que el cambio y

3 sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 53.

Idem.

Por ejemplo, Paul Lafargue, que en su obra Derecho a la pereza defiende la idea de la liberacién de la
esclavitud del trabajo, pues éste es la imposicidn del capitalismo que tiene como consecuencia la degeneracion
intelectual y deformacion organica. Cf., Lafargue, Paul, El derecho a la pereza, [Traduccion del francés: Maribell
Martinez. Edicidn y correccion: Ménica Arquilo], Virus Editorial, Barcelona, 2016, p. 13.
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sucesion de unas morales por otras, segiin una linea ascensional, hunde sus raices en el cambio y

sucesion de unas formaciones sociales por otras®*.

Para Sanchez Vazquez, la sucesion de morales también responde a ciertas necesidades
sociales y vienen a cumplir determinadas funciones a ella®®. La actividad pedagégica que en

la Grecia Antigua desempefiaron los sofistas*>

es un ejemplo con el que se puede explicar la
sucesion, superacion o incorporacion de una moral ocasionada por una necesidad social.

Una de las razones por la que Socrates se oponia a que los sofistas desempefiaran el papel
de maestros en la Antigua Grecia fue porque ensefiaban a los jovenes a cambio de dinero y no
por el amor a la sabiduria. Lo que ensefiaban eran meras “contradicciones basadas mas en
apariencias y opiniones que en la realidad”®? y los jovenes, alegaba Sécrates, podian llegar a
ser buenos ciudadanos frecuentando gratis aquellos ciudadanos dignos de estima y, en todo

59353

caso, la ciudad es en si misma una escuela de la ciudadania Para otros hombres, se dice,

la aparicion de los sofistas “representaba un peligro para la estabilidad de la politica
griega”354.

No obstante, algunas investigaciones® justifican favorablemente la aparicion y el trabajo
de los sofistas. Ellas coinciden en que no fue precisamente el interés por el dinero o el
enriquecimiento la razén por la que los sofistas llegaron a Atenas sino la oportunidad que
vieron en su florecimiento artistico, politico e intelectual para desarrollarse profesionalmente
al mismo tiempo que satisfacian las crecientes necesidades en las que el pueblo griego se
encontraba.

Los sofistas, como los fil6sofos, artistas y escritores fueron parte de “un talante intelectual
y un movimiento de renovacién pedagdgica, que en lugar de ofrecer una educacion
aristocratica tradicional ofrecian una educacion intelectual sistematica, un plan de estudios que

9356

conferia <<competencia intelectual>>"""", algo ya indispensable para participar en la cultura

¥ Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 53.

Vid., Ibid., p.58.

Nestle considera a los sofistas “los fundadores de la pedagogia”. Vid., Nestle, Wilhelm, op. cit., p. 124.

AA.VV, op.cit., p. 10.

Idem.

Ibid., p. 12.

Vid., AA.VV, op. cit., p. 11. Nestle, Wilhelm, op. cit; p. 125. Xirau, Ramodn, op. cit., p. 45. Gomperz, Theodor,
Pensadores griegos. Una historia de la filosofia de la antigiiedad. Tomo |. De los comienzos a la época de las
luces, Cap. V, Los sofistas, [Traducciones de Carlos Guillermo Koérner, J. R. Bumantel, Pedro von Haselberg y
Eduardo Prieto], Herder, Barcelona, 2000. P. 442.

38 AAWV, op. cit., p.11.
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democratica y politica presente en la sociedad griega. Los sofistas “ofrecian algo asi como una
ensefianza secundaria privada ya que la educacion publica primaria en Atenas se limitaba a
ensefar los rudimentos de la escritura y a suministrar una escueta formacion musical y literaria
junto con elementos del célculo y la aritmética™®’.

En otros aspectos, también se afirma que los sofistas abrieron mas amplios horizontes a
quienes deseaban iniciar una carrera publica, ensefidndoles a argumentar y el ejercicio
continuo en debates, actividades imprescindibles para el sistema politico y judicial que exigian
el dominio del arte de la retérica®®.

El pago por la educacion que ofrecian los sofistas se establecio en una sociedad donde los
filésofos habian acostumbrado a transmitir sus conocimientos sin ningin costo, y donde se
pensaba que el hombre que ensefiaba no debia obtener mejor recompensa que la amistad y
gratitud de su aprendiz y este asentimiento es causa precisamente de las crecientes necesidades
a las que se enfrentaba el pueblo ateniense. A su vez este hecho es un ejemplo mas de un
cambio historico-social que tiene como resultado la transformacion de la moral de la sociedad
griega, en donde el pago por honorarios que los sofistas se hacian pagar era algo considerado
como inconcebible pasé a ser algo que servia para reconocer una actividad importante y

necesaria para la sociedad y la vida particular de los individuos®®.

37 1dem.

Cf., Idem.

39 En términos de la Comisién Internacional sobre la Educacién (CIE) la educacidn, “a lo largo de la vida debe
dar a cada individuo la capacidad de dirigir su destino en un mundo en que la aceleraciéon del cambio,
acompafada por el fenémeno de la globalizacién, tiende a modificar la relacién de los hombres y mujeres con el
espacio y el tiempo”. En otras palabras, este informe pone en relieve “a) la autoformacién, entendida como la
capacidad del sujeto para hacerse cargo de su desarrollo y formacién, de manera independiente del sistema
escolar; b) la dimensidn sociomoral de la formacidn que se refiere a la relacidn con otros en el mundo social, y
d) la dimensién existencial o dimensidn de la construccion y el cuidado de si mismo (en griego: épiméleia)”.
Yurén Camarena, Teresa; Navia Antesana, Cecilia y Saenger Pedrero, Cony, (coordinadores), Ethos y
autoformacion del docente. Andlisis de dispositivos de formacion de profesores, Coleccion Educacion superior en
América Latina. Director: Dr. Angel Diaz Barriga, Investigador titular del Centro de Estudios sobre la Universidad
(CESU), de la UNAM. Ediciones Pomares, S. A. México, 2005, s.p.

Asi pues, se entiende que la ensefianza de los profesores sigue el mismo propdsito que perseguia la educacion
sofistica, proporcionar a los individuos conocimientos y herramientas necesarias para afrontar las situaciones
en su vida cotidiana, en su trabajo y el proceso de transformaciéon o cambio en el que se encuentra el mundo
dia a dia.
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3. 3. 1. Un progreso historico-social no puede ser juzgado o valorado moralmente

En términos de Sanchez Véazquez®®, la docencia podria considerarse un progreso social por
considerarla un producto®” de las actividades espirituales de los individuos (aquellas que no
producen objetos materiales) sino que crean actividades de enriquecimiento en el dmbito
social como la ciencia, el arte, el derecho, la educacion, entre otras. Estas actividades
productivas (sociales y espirituales), como se ha indicado, aunque se desarrollan de forma
racional por los individuos, no han sido hasta ahora el producto de una actividad concertada,
consciente. Esto no quiere decir que, cuando se integra un sistema o una actividad los
individuos no se organicen y que ignoren lo que hacen, sino que se desarrollan sin ser
conscientes de todas las consecuencias debido a que emanan de circunstancias que irrumpen
en un momento dado.

Por ejemplo, a causa de las guerras entre los sefiores feudales surgen los comerciantes
quienes los abastecian de armas, comida, ropa, etc. necesarias para hacer la guerra. Los
comerciantes eran parte de la clase burguesa que tenian el poder econémico, es decir, el
capital y quienes de alguna manera se beneficiaron de las desgracias sociales elevando su
economia, sin embargo, la aparicion de los comerciantes fue de suma importancia para cubrir
las necesidades de las guerras.

El capitalismo (sistema econdémico cuyo proposito esencial es el lucro y el constante
incremento del capital), a pesar de que contribuy6 y contribuye a la realizacién de las guerras,
“y que realizd la consecuente acumulacion originaria del dominio mundial por medio de
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sufrimientos y crimenes [...]”°, Sanchez Vézquez lo considera un proceso historico

progresista, porque, entre otras cosas, reconocio al esclavo como persona e introdujo la técnica
maquinizada, aunque, si bien, para el marxista, este proceso “no deja de entrafiar la

degradacion moral del obrero™*®,

360 . .. s . . .
Para el marxista, tanto las actividades prdcticas, aquellas que producen objetos materiales, como las

actividades espirituales, las que producen bienes culturales para la sociedad, pueden considerarse indice y
criterio del progreso humano. Vid., Adolfo Sanchez Vazquez, Etica, p. 49.
361 . . . . P .

Un progreso social, siguiendo a Sanchez Vazquez, se da en el momento en que los hombres libres y
conscientes transforman y producen individual o socialmente (es decir, contrayendo determinadas relaciones) a
través de sus actividades practicas y espirituales los recursos naturales y su propia naturaleza. Vid., Sdnchez
Vazquez, Adolfo, Etica, p. 48.

%2 1bid., p. 50.

3 1dem.
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Con estos ejemplos, precisa el filésofo, vemos que el progreso social afecta tanto
positivamente como negativamente a los hombres de una sociedad en el aspecto moral,
empero, estas consecuencias no son razon para juzgar o valorar moralmente el progreso y
procesos historicos como la aparicion y el desarrollo del capitalismo. Para Sanchez Vazquez la
moral solo puede juzgar las acciones libres y conscientes cuyas responsabilidades pueden ser
asumidas por sus agentes, pero “un progreso histdrico, (como el capitalismo, la educacion y la
docencia), no es el resultado de una accién concertada de los hombres y no es posible hacerlos
responsables de aquello que no han buscado libre y conscientemente, aunque se trate de una
libertad que no excluye [...] cierta determinacion”%,

Siguiendo esta tesis, no podria juzgarse moralmente a los sofistas considerando que la
funcién de profesores que desempefiaban no fue una actividad concertada, es decir, los sofistas
no planearon y acordaron desarrollarse con la intencion de enriquecerse, luchar contra la
filosofia, transformar los valores, las creencias, el conocimiento y la educacién vigente en la
Grecia Arcaica. Los sofistas tampoco se propusieron ahormar a sus alumnos en personas
inmorales, sino, como se ha sefialado, hacerlas competentes en la politica y en otras materias
necesarias en el contexto social ateniense®.

Algunas razones por las que los sofistas desarrollaron su trabajo como educadores tenian
un fundamento racional extraido de sus conclusiones basadas en la experimentacion. Por
ejemplo, afirmaban que los comportamientos se pueden justificar a partir de las leyes de la
naturaleza®®® y “que era posible deducir de la naturaleza ideales morales y politicos muy

37 con la realidad, o viceversa®®, porque inferian que algunos

diversos y hasta contradictorios
hechos no estan dados por la naturaleza, por ejemplo, la deduccion a la que llegd Protagoras
de que la virtud no es una dote natural sino un conocimiento que se obtiene del ejercicio
intelectual. Para el sofista de Abdera, la virtud es transmisible y 0til**°. De tal forma que es

ensefable, y los sofistas, decian, bien podian ensefiarla.

% 1dem.

AA.VV, op. cit., p. 10.
Asi como justificaba Calicles el dominio de los hombres fuertes sobre los débiles.
Nestle, Wilhelm, op. cit., p. 124.

Por ejemplo, Calicles defendia la idea de que “la molicie, la intemperancia y el libertinaje son
comportamientos naturales de los hombres. La moderacidn por el contrario es una convencion de los
hombres”. Vid., Gorgias, 492c.

369 Vid., Protdgoras, 323c-328d, aqui se exponen los ejemplos de Protagoras por medio de mitos del porqué la
virtud es un conocimiento empirico.

365
366
367
368

77



También parece ser que la profesion de los sofistas como maestros apuntaba a cumplir una
costumbre que habian heredado de la cultura antigua jonica porque se afirma que trataban de

370 4 saber,

continuar llevando a cabo el itinerario que la educacién jonica les habian trazado
permanecer junto a los jovenes el tiempo necesario hasta que llegaran a ser lo suficientemente
habiles en las palabras y decidores®*, pero, asimismo, los sofistas querian cubrir las
necesidades de la nueva época o la época presente con medios “perfeccionados, es decir, mas
adecuados a las mayores exigencias de una época intelectualmente progresada: se trataba de
una modernizacién del antiguo ideal de formacién humana®"2.

La actividad pedagdgica de los sofistas puede verse como un progreso historico en la
medida en que, por una parte, los sofistas, como hemos visto, actuaron respondiendo a una
necesidad histérica social: “las exigencias de una época intelectualmente progresada™®’®, Esto
implicaba formar a los individuos habilmente en distintos aspectos de su vida personal y social
y para ello, como se ha dicho, se proponian rebasar los elementos tradicionales, y completar
los conocimientos y las costumbres que ya tuvieran sus discipulos no sélo con un saber méas
amplio, sino también con nuevas concepciones y puntos de vista que en determinadas
ocasiones tenfan que suplantar a las ideas antiguas>"*.

Desde la opinién de Grote, se deduce que la aparicién y las actividades de los sofistas de
algin modo contribuyeron al progreso histérico social a través del progreso intelectual, porque
considera que “en rigor no constituyeron un movimiento unitario, si bien todos ellos
compartieron la misma actitud critica y el mismo sentido de mision pedagdgica:
enciclopedistas ilustrados, movidos por un ideal educativo basado en la retorica, maestros de
la virtud politica y en cierto sentido, humanistas™”. Grote, ademas, se niega a creer que los
sofistas, Trasimaco y Calicles hayan ensefiado las doctrinas antisociales que Platon pone en

sus bocas®’®. Zeller también abogaba por la sofistica “validando su principio de subjetividad,

370 Vid., Nestle, Wilhelm, op. cit., p. 125.

Segun la investigacion de Nestle, en la /liada, IX, 443, se puede constatar esta costumbre heredada por la
cultura jonica.

7 Idem.

Idem.

3% ¢f., Idem.

> AAVV, op. cit., p. 54.

Vid., Idem.
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[...] la independencia intelectual, representada por el aprecio al propio juicio™”’. Y “vefa en
los sofistas una fase necesaria y preparatoria de la filosofia socratica™®"®.

La exposicién que acabamos de hacer muestra que un proceso historico como el de la
aparicion de los sofistas no puede, tal como afirma Sanchez Vazquez, ser reducido a una
condena moral. Las circunstancias y procesos involucrados exigen un analisis mucho maés

complejo.

377
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Idem.
Idem.
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Conclusiones

Por todo lo visto y con base en la retrospeccion histérica-social de Sanchez Vazquez, se han
mostrado los problemas que dificultan considerar la ética propositiva platénica como una
ciencia moral universal fundada en principios morales absolutos, esto es, al margen de la
experiencia histdrica-social.

El primer problema es la dificultad de demostrar la tesis metafisica platonica que
postula que tanto los conceptos éticos como su accion moral tienen un significado y modo de
realizarse absoluto, porque, segun Platon, las ideas de cada concepto y su accién subyacen en
un lugar inmutable. EI meollo de la teoria del arquetipo de las ideas esta en el supuesto de que
el significado de las ideas sea invariable y esto, de acuerdo a la investigacién de Sénchez
Vazquez, niega la importancia de la existencia de una experiencia histérico-social dada, es
decir, de una diversidad de morales efectivas que demuestran que, el significado de los
principios éticos-morales al igual que las conductas morales, es multiple.

Dentro de la teoria platonica de las ideas se argumenta que los hombres s6lo pueden
acceder tanto al significado absoluto de los conceptos como a sus acciones por medio del
proceso dialéctico de la razén, reflexion o cuestionamiento (afirmacién y negacion) de lo que
comunmente se acepta como verdadero. Sin embargo, si, como hemos dicho, de acuerdo al
marxista, hay una experiencia historico-social dada que nos muestra la existencia de una gran
diversidad de morales, hay también una gran variedad de concepciones del bien y del mal, de
tal forma que el proceso dialéctico no podria proveer un resultado absoluto. Para que el
proceso dialéctico fuese valido en todo lugar y en todo momento, todas las culturas tendrian
que estar arraigadas en la misma moralidad lo cual se niega por la diversidad cultural e
historica.

La tesis de los conceptos o ideas éticos-morales absolutos es refutable para Sanchez
Véazquez porque éstos al igual que los objetos reales (casas, autos, obras de arte, etc.) adquiere
su valor o valoracion gracias a su relacion con el hombre como ser social, es decir, cuando el
hombre obtiene ciertos beneficios de ellos. De tal forma que, los principios eticos-morales no

podrian constituir un mundo independiente del nuestro®” tal como lo propone Platon.

379 Cf., Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 118.
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De lo anterior se deduce que para Sanchez Vazquez la teoria metafisica de Platon
encierra una contradiccion. Si como dice el autor de la Republica, los conceptos morales
fuesen valores en si esto indicaria que se mantendrian idénticos a si mismos en cualquier lugar
del mundo que se “aplicasen” pues, irbnicamente, no son para el mundo real ni para el hombre
que es quien les da uso y los transforma, ya que como entidades absolutas e independientes no
necesitan estar en relacion con nadie fuera de si.

En general la tesis platonica de la doctrina de las ideas, de acuerdo al marxista,

contiene un par de interrogantes que muestran su absurdo:

¢qué sentido tendria la solidaridad, la lealtad o la amistad como valores si no existen los sujetos humanos
que puedan ser solidarios, leales 0 amigos? ¢qué solidaridad podria existir —aunque fuera idealmente- si

no existen los sujetos que han de practicarla y sus actos solidarios? Todos los valores que conocemos,

tienen o han tenido sentido en relacién con el hombre, y solamente en esta relacion®®.

Lo no realizado como lo no encarnado en los objetos reales, para Sanchez Vazquez, sélo
existen, a su vez, como creacion o invencion del hombre. Esta afirmacion también es valida en
la premisa de que los principios éticos-morales independientes de la experiencia historica-
social sean una creacion de los hombres, es decir, de Platon, y no un mundo inteligible
existente por si mismo.

Asi pues la ética platénica constituida al margen de la experiencia histérica y social del
hombre, podria decirse, es una argumentacion propia de Platon, de lo que es o debiera ser la
moral positiva de los hombres y con ella se vale para refutar el escepticismo y el relativismo
moral que habian planteado los sofistas, porque su férmula postula la necesidad del
conocimiento ético-moral absoluto. Por ello, la argumentacion tenia que poseer el mayor rigor
epistemoldgico ético-moral posible y para eso era necesario que se fundase, no en lo terrenal,
no en la pluralidad ni en los sentidos porque no son mas que una sombra del mundo mas
excelso, el mundo de las ideas inmutables, en el que se encuentra la fuente de cada ser y de
todo pensamiento de manera universal.

Por otra parte, la ética platénica es problematica en su intencion de normativizar sus

381

proposiciones®" porque estan mediadas por una subjetivad®® y lejos de ser una serie de

% 1bid., p. 122.

Normativa en el sentido en que, Platon pretende imponer una serie de conductas sujetas a su ideal de
justicia.

382 Se estima que es subjetiva porque puede ser producto de la aversion que Platén sentia contra el régimen
politico ateniense por las injusticias cometidas a Socrates. La idea de restaurar la direccidn politica del Estado
ateniense por un nuevo sistema de gobierno integrado por un filésofo es un ejemplo de una moral basada en
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postulados extraidos del analisis de la experiencia moral, es decir, de las necesidades de una
sociedad, de la sociedad ateniense, son ideales producto de sus emociones, anhelos y creencias
particulares que, por tanto, no permiten la constitucion de una ética objetiva. Platon ignora el
hecho de que la moral no existe al margen de la sociedad, sino que es parte de ellay, por tanto,
“no le es dado inventar 10s principios o normas ni modificarlos de acuerdo con una exigencia
propiamente personal”*®,

Una moralidad dada no es sustituible de un momento dado a otro, puesto que la
sucesion de una moral por otra, como sefiala la retrospeccion histdrica-social del marxista, se
da en tiempos prolongados e irrumpen a consecuencia de los cambios histdricos-sociales
(econdmicos, politicos y sociales). De esta forma, una transformacion moral no puede darse
bajo la estipulacion de una nueva constitucion ética de caracter normativo, y no sélo porque,
como se ha expuesto en parte de la investigacion de Sanchez Vazquez, la ética no hace la
moral**, sino por el hecho de que los individuos se encuentran arraigados a una moral dada
desde los primeros afios de su vida social que adquieren por diversos medios: educacion de los
padres, del medio escolar, de los amigos, de las costumbres y tradiciones arraigadas, del
ambito profesional, de los medios masivos de difusién (cine, TV, prensa, radio, etc.). Asi pues,
el miasma de la moral es tan fuerte que, en muchos casos, el individuo actia en forma
espontanea, habitual, casi instintiva®’.

La ética de Platdn en su pretension de normativizar una moral y la forma de adquirir su
conocimiento (conocimiento ético)’®, se contrapone a los habitos y costumbres, que para
Sanchez Vazquez son los elementos mas estables de la conducta moral. Habitos y costumbres
en la cultura de una sociedad representan “lo que debe ser, [esto es], [...] lo que ha sido a lo
largo de las generaciones, y lo que es — en virtud de la exigencia de seguir el carril trazado de

los intereses y deseos de Platon que se manifiestan en la Republica. Se observa, por ejemplo, un rigor
desmedido en la idea de que los nuevos integrantes de la direccién de la Ciudad platdnica serian casi obligados
a tomar su cargo, pues entre la gama de sus caracteristicas morales esta la de no desear gobernar. La frugalidad
que Platdn pretendia dar a los convocados a servir al Estado también parece un reflejo del desprecio que sintié
por el estilo de vida de los politicos atenienses. Por ello Platén propuso que los guardianes de la nueva ciudad, a
diferencia de los politicos, no tendrian ningln tipo de pertenencias: casas, tierras y demas propiedades de
cualquier tipo: asi vivirian como una guarnicion de mercenarios pero sin recibir sueldo de mercenario.

% Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 59.

La moral surge de la necesidad de los hombres por regular su conducta entre si y de éstos con la comunidad
con la finalidad de subsistir y protegerse. Cf., Sdnchez Vazquez, Adolfo, Ftica, p. 35.

3 ¢f., Ibid., p. 62.

3% platon pretende que los individuos adquieran el conocimiento sélo por el método de la dialéctica.
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los antepasados — [...]”**". Los individuos admiten o tienen por vélida esa moral trazada
porque se encuentra con lo normativo, en la medida en que lo ven como algo ya establecido y
aceptado por determinado medio social. La sucesion de las normas morales que se constituyen
por habitos y costumbres (o por tradicidn) en una sociedad no puede instaurarse a partir de un
ideal de moral justificada en un supuesto conocimiento ético universal y absoluto de forma
disruptiva, ya que, de acuerdo a Sanchez Vazquez, aunque la moral es evolutiva, s6lo cambia
cuando una nueva estructura social domina a otra moral. Esto quiere decir, que toda nueva
moral tiene que romper con la vieja que se resiste a desaparecer como costumbre, no obstante,
la moral nueva so6lo se consolida como costumbre, es decir, -como ya se ha dicho- en un
tiempo prolongado. De tal manera que Platéon dificilmente podria cambiar de un momento
dado a otro la moral consuetudinaria, que es “la instancia reguladora suprema™®® de la
sociedad. Por ello se dice que no hay un conocimiento moral “fuera del hombre concreto, real,
es decir, fuera del hombre como ser historico y social”*®*. En otras palabras, no existe un
conocimiento trascendente a él, situado fuera de la sociedad y de la historia, es decir, a priori
0 absoluto, que se dé, de una vez y para siempre y que sélo pueda ser logrado mediante la
dialéctica de la razén. Asi pues, las premisas platonicas, no podrian ajustarse o establecerse a
una sociedad cuya moralidad esta dada.

Este caracter normativo de la ética platonica fundado en el conocimiento especulativo
es para Sanchez Vazquez una razén por la que se esgrimen argumentos de peso que niegan la
objetividad de la ética como teoria de la moral porque se arguye que no establece
proposiciones con validez objetiva sino juicios de valor que, a diferencia de la teoria de la
moral, creen que su tarea fundamental es la de realizar recomendaciones morales o desarrollar
normas o prescripciones morales que no se alimentan del andlisis de la moral concreta y “no
considera[n] la naturaleza, fundamentos y condiciones de la moral poniéndola en relacién con
las necesidades sociales de los hombres™®.

A partir del caracter filosofico/reflexivo Sanchez Vazquez piensa que es necesario
darse cuenta de que las interrogantes de la ética han constituido siempre una parte del

pensamiento filosofico dado que, desde los inicios de la filosofia, especialmente desde

%% Sanchez Vazquez, Adolfo, Etica, p. 62.

% Ibid., 63.
** Ibid., p. 34.
% 1bid., p. 24.
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Socrates y mas tarde Platon, los filésofos se han ocupado de las cuestiones éticas, que, de
alguna y otra forma, como se ha podido observar en la exposicion de su reforma politica y
social en la Republica y los postulados éticos en el Gorgias, respondian a los problemas
politicos, sociales, econdémicos e ideoldgicos de la sociedad ateniense. De esta manera es
posible observar que la propuesta ética de Platon cumple con la proposicién del marxista
sostenida en su Etica: de que las transformaciones o cambios y sucesiones de la moral van de
la mano de los cambios politicos, sociales, econdémicos e ideoldgicos de una sociedad lo cual
nos muestra, de manera clara, que incluso aquellos que tratan de fundamentar la moral sobre
creencias y mandamiento divinos, sobre un conocimiento a priori, universal, necesario,
verdadero y absoluto también parten en su pretension de la experiencia humana, es decir, de la
que se manifiesta sobre todo en su naturaleza historico-social: olvidar la importancia de esto

|391

seria como amputar la propia realidad moral®™-, es decir, olvidar los problemas y las

complejidades que la diversidad histérica y cultural traen al estudio de la ética y las morales.

391

Cf., Ibid., p. 11.
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